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INTRODUGQAO GERAL

FE® E TEOLOGIA

A cultura religiosa.

S6 faz o mal quem ignora, sentenciava Socrates, pelo que
o sahio deveria ter por principal cuidado espancar as trevas in-
telectuais; com a luz a refulgir, reinaria, por via de consequén-
cia, a virtude. Ideal racionalista, que atravessou os séculos e
anima ainda o sonho pueril e perigoso do cientificismo; sob
forma alids descaida, pois que Sécrates pelo menos ensinava
moral, enquanto ao ingénuo cientificista se lhe afigura regene-
rar o mundo espargindo cultura — como se a barbaria cienti-
fica ndo fosse uma realidade!

A quem nido vive perdido na utopia, mostram os fatos a
possibilidade de percebermos claramente a verdade moral, de-
sobedecendo-lhe todavia. Ndo apenas inteligéncia, sendo ainda
vontade livre, tal é o homem. Conhega embora os preceitos da
ftica e lhes admita a validez, pode ainda contrarid-los, pecar.
Para nio falar em Ovidio, jA o experimentava S. Paulo: “O
querer estd em mim, mas nao consigo realizar o bem; porque
nio faco o bem que desejo, mas o mal que ndo quero, esse
fagco” (Rom 7, 18-19).

Afagaria pois perigosa ilusao, quem cuidasse que a ins-
trugdo religiosa por si s6 haveria de gerar catélicos sem jaca.
Ai cstd a triste e cotidiana experiéncia a patentear como pro-
fundo conhecimento do dogma e da moral é compativel com
mediocre vida cristd. Todos nés ja encontramos catblicos es-
clarecidos que prevaricam -quanto podem. De ordinario, culpam-
se 0os métodos catequéticos, a pedagogia cristd. Revela esta cri-
tica profunda ilusdo. A forga de agir sobre a matéria bruta com
resultados infaliveis, imaginamos poder atingir igual “eficigncia”
no trato com os homens. Esquecemos que estes n3o sio mi-
quinas, mas sim pessoas livres. O pedagogo, ainda quando lo-
gra - - rara vez — penetrar além da superficie do cu, v cs-
capar-lhe a regifio tenchrosa onde se entrincheira, invioldvel, o
livre arbitrio, com o seu terrivel poder de resistir ao mesmo
Deus. Porventura ndo cra Jesus o sumo pedagogo? Nio for-
mouw os Doze com zelo clarividente ¢ indefesso, ensinando-lhes
av iy sublimes doulrinas, obrando diante deles os mais  es-
tpendos milagres, arrastando-os pelos mais comovedores exem-
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plos, seduzindo-os pela magia de sua personalidade? Nao obs-
lante, houwve enfre os Doze um traidor. Judas deveria ter ex-
terminado para sempre o socratismo.

Poderiamos, é verdade, tentar enfraquecer ou mesmo des-
truir o poder do livre arbitrio, 4 semelhan¢a dos totalitarios,
procurando transformar os homens em autdmatos. Mas seria a
negacio mesma do cristianismo. Cristo n3o quer escravos, mas
ser livremente servido. Para este servigo, ndo basta a instrugiio
religiosa; deve haver escolha pessoalissima.

Sem embargo, ilusdo pior ainda seria enveredar pelo ca-
minho oposto, e imaginar que a ignorancia religiosa faria bro-
tar santos. De novo, vem a experiéncia mostrar que honiens
sem conta se afastam da religido, por ndo na conhecerem ou
conhecerem-na mal. Ignoram que verdades a Igreja propoe i
nossa crenga, ou tomam por dogma o que jamais foi definido,
ou sdo incapazes de responder 3 mais comezinha objegdo dos
incréus, ou ainda parece-lhes o Credo, repelente amontoado de
assergoes ininteligiveis e sem relacdo alguma com a vida real.

Incontaveis formas pode revestir a ignordncia religiosa. To-
das sdo danosas. E para nos restringir ao problema brasilcire,
é fato que o desconhecimento da religido se nos antolha como
fonte de deploraveis supersticbes populares. Descobrimo-lo tam-
bém — pelo menos em parte — ao investigarmos a origem
do pior perigo espiritual que nos ameaga: o espiritismo.

Chegada a hora de passar deste mundo ao Pai, Cristo Jc-
sus ordenou aos ap6stolos: “Ide, ensinai todas as gentes” (Mt
28, 19). “E eles, tendo partido, pregaram por toda a parte”
(Mc 16, 20). Fiel ao preceito do Senhor e ao exemplo dos
apédstolos, a Igreja sempre considerou a doutrinagdo como uma
das suas missOes essenciais. Tem presentes as interrogagdes de
S. Paulo: “Todo aquele que invocar o nome do Senhor scri
salvo. Como pois invocario Aquele em quem ndo creram? E
como crerdo n'Aquele de quem ndo ouviram? E como ouvirio
se nao had quem lhes pregue?” (Rom 10, 13-15).

Se em todos os tempos, a Igreja considerou a ignorncia
religiosa como um grande mal, que seri em nossa época de
indiferentismo generalizado e dc ateismo militante? Dir-sc-ia
que a humanidade forceja como nunca para esquecer-se de Deus,
a fim de poder pecar sem remorsos.

De certo, conhecer o catolicismo longe estd de ser tudo,
porém ¢é o indispensavel prerrequisito a pratica da religido. Por
sermos cristdos, ndo deixamos de ser homens, ora, comporta-
mento humano é aquele que a inteligéncia dirige; logo compor-
tamento cristio serd tio sdmente aquele que for norteado por
uma inteligéncia iluminada pela verdade crista.
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Alias o dogma ndo ¢ apenas predmbulo da moral evan-
gélica. Sc nossa vontade deve servir a Dens, obedecendo & Jei
promulgada por Cristo, nossa inteligéncia deve por igual servi-
lo conhecendo e assimilando a verdade revelada pelo Senhor.

Membros vivos de Cristo, como ndo desejariamos nos apro-
fundar no conhecimento dos mistérios de nossa Cabega? Como
fechariamos os olhos ao afluxo de luz que dimana d’Aquele que
é luz? Pensamento eterno do Pai, o Verbo ndo se encarna para
apagar em nés o pensamento, mas para aguci-lo, fortifici-lo,
eleva-lo a um nivel que por si s6 jamais atingiria. Nossa vida
cristdi ndo pode ser vida de embotados, sendo vida de seres
pensantes, divinamente pensantes.

Ensina S. Paulo que pela f¢ Cristo habita em nés (Ef 3,
17). Dando-nos a sua verdade, da-se a nés; faz-nos participes
de seu divino saber: “Deus nunca foi visto por pessoa al-
guma, mas o Filho Unigénito que estd no seio do Pai, esse
o fez conhecer” (Jo 1, 18). E’ um raio do conhecimento re-
cebido, pelo Filho, do Pai, que veio iluminar nossas trevosas
inteligéncias.

Seria pois desprezar tamanha luz, professar nossa fé como
fonbgrafos, ndao nos esforgando por assimild-la através de nos-
sos conceitos humanos. Devemos fazé-lo com humildade, porém
com santa avidez.

Ora, provoca a um tempo dé e inquietagdo o desinteresse
da maioria dos fiéis por coisas de doutrina, enquanto mani-
festam insacidvel curiosidade por ninharias: a (ltima fita de
cinema, o iiltimo jogo de foot-ball, o dltimo conluio politico, etc.
Se, porventura, essa curiosidade se volta para o campo reli-
gioso, ird preocupar-se com as atividades de tal sacerdote, ou
as revelagSes de tal pretensa mistica, quando ndo é por ima-
gens que choram...

Fascinam as bolhas de sabdo, e deixam indiferentes as
verdades que o mesmo Deus nos revelou!

Entretanto, se Deus se dignou de falar, ndo foi, por certo,
para que nos desinteressissemos dessa sua palavra, ou nos con-
tentassemos de repeti-la sem a entender, mas ao contririo para
que a abragdssemos, nela nos aprofundando de sorte que a Verda-
de, longe de nos quedar inerte e morta na inteligéncia, nela vivesse.

Quando os Magos chegaram a Jerusalém anunciando o nas-
cimento do Messias, ninguém se preocupou de averiguar o fato
— salvo Herodes para eliminar o possivel rival. O mesmo 6dio
parece animar hoje os “sem-Deus”; sera também que o mesmo
torpor paraliza nossos corages?

Cabe a uma instrugdo religiosa hem feita, despertar inte-
resse pela Revelagdo ou Palavra de Deus. Por outro lado supér-
fluo ¢é acentnar que tal instrugiio, como qualquer outra, se deve
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adaptar a0 desenvolvimento inlelectual do discente, a seu grau
de adiantamento culiural. Se ja temwos no Brasil excelentes li-
vros calequélicos de nivel primério e secundario, faltam ainda,
ae que parece, obras mais alentadas, destinadas a adultos es-
clarecidos. Donde, cntre os espiritos cultos que permaneceram
fi¢is A religido da infincia e adolescéncia, um ou outro hd que
senle penoso desequilibrio entre um saber profano aprofundado,
¢ um saber sagrado que muita vez ndo vai além do catecismo.
A estes foi desejo nosso prestar servigo oferecendo-lhes, com
sadio otimismo, uma IniciagGo Teoldgica, em vérios volumes.

Mas que vem a ser Teologia? Com latina brevidade res-
ponde S. Anselmo: “Fides quaerens intellectum”, fé& A procura
de compreensdo. A resposta, por sua vez, suscita duas novas
perguntas: que é a fé? que é compreensdo da fé?

I. A FE' DIVINA
Necessidade da Fé.

Deixa-se um homem arrastar pela vida automatizada de to-
dos os dias; os problemas da sobrevivéncia individual, da fa-
milia, da profissdo, o alternar-se de afazeres e distragbes, os
infinitamente pequenos enfim de que é entretecida a cotidiana
monotonia, levam-lhe o tempo todo. Nido pensa muito além do
futuro imediato, sobretudo ndo cogita na morte. Mas eis quc
um acontecimento inesperado — perigo, malogro, doenga, per-
da de um ente querido, pouco importa — arranca-o a rotina
e nele desperta a angiistia metafisica. Verifica entdo que ndo
¢€ auto-suficiente, que ndo consegue sdzinho dar um sentido acei-
tivel a4 prépria vida, que embora o vertiginoso progredir das
ciéncias estamos mais longe do que nunca de responder as ques-
toes fundamentais. Sente sobretudo o chamamento da morte, a
vertigem desse instante em que cedo ou tarde — e por mais
tarde que seja, sempre cedo demais — tudo nos faltard e de-
veremos arrancar-nos as coisas a que ainda mais legitimamente
nos apegamos, para mergulhar na imensa noite.

Do seio dessa angtistia metafisica, surgem em tropel as in-
terrogacdes importunas: Valera a pena viver? Qual a razdo de
ser desses curtos anos de luta? Serd a existéncia um amontoado
de perguntas sem respostas ou, se lhe cabe um sentido, qual
serd ele? Que fim deverd o homem perseguir? Gozar todos os
prazeres desde os mais grosseiros até os mais requintados? Cul-
tivar harmoniosamente o espirito 4 procura do saber? Dominar
a naturcza para produzir e amontoar riquezas? Estancar em si
a sede de viver ¢ engolfar-se na indiferenga do nirvana?

Por entre esse tumulto, levanta-se uma voz serena e augus-
la, a vor da lgreja, portadora de eterna e infalivel sabedoria:
nico ¢ o sentido da vida: Deus! Unica, por conscguinte a defi-
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nigio veridica, exala, da vida: o caminhar do homem: até Deus.

Mas, indagamos, como lograriamos afingir {0 transcen-
dente meta? Deus esta longe demais, ¢ inacessivel demais; al-
guém O viu porventura?

E a resposta se faz ouvir: “Sem a fé é impossivel agra-
dar a Deus porque € necessario que aquele que se aproxima
de Deus creia que Ele existe e é o galardoador dos que o bus-
cam” (Heb 11, 6). A f¢ e s6 ela pode dar um sentido salis-
fatério & vida, porque ela e s6 ela.indica a meta real de nosso
itinerdrio e os meios de atingi-la.

Vitimas — o mais das vezes inconscientes — do indife-
rentismo hodierno, muitos ha, ainda entre catélicos, para quem
a fé nio passa de algo facultativo. Dizia excelente pessoa:
“N3o ter fé e nio gostar de misica, é privar-se de duas gran-
des fontes de alegria”. Engano; a fé, longe de reduzir-se a
agradavel supérfluo, deve ser a for¢a que move toda existéncia
que nio queira abortar. Deus sendo o término auténtico da
vida, e a f& o meio de consegui-lo, ndo ter f¢ é votar-se por
necessidade ao malogro final. “Quem crer e for batizado sera
salvo; quem ndo crer serd condenado” (Mc 16, 16).

Dai a necessidade de conceber nogdes exatas sobre a na-
tureza da fé, principio da vida espiritual.

Fé e Revelagiio.

Em nossa tentativa para circunscrever a fé cristd, impor-
1a,. de inicio, discerni-la com cuidado, de toda e qualquer ideo-
logia humana, ainda que ostentando pretensdes religiosas.

Pode, sem divida, o pensador afanar-se na tentativa de
escalar o céu e formular uma religido “natural”; esforgo magni-
fico: varios fil6sofos exararam belas sentengas sobre a divin-
dade; esfor¢o desfalecente — quantos ndo erraram sobre Deus?
— em todo o caso, esforgo solitdrio que valerd tanto quanto
vale a capacidade de quem o empreendeu.

A fé cristd, pelo contrdrio, ndo é conquista humana, ela
se funda sobre um puro dom, uma comunicagdo do alto; inutil
forcejar para guindar nosso pensamento até Deus: Ele nos des-
ce ao encontro, torna-se presente & nossa inteligéncia a fim de
lhe descobrir os seus segredos; Ele fala em linguagem humana.

Por que fala? Porque em seu incompreensivel amor, quer
nos fazer partilhar algo de sua vida, desde a terra, e nos cha-
mar mais tarde A posse inebriante dessa mesma vida. Ora, vi-
ver, para um espirito, é conhecer e amar: comunica¢cio do co-
nhecimento divino, tal é a {6, como a caridade ¢ comunicacio
do ameor divino.

Sobrenatural, esse nosso destino escapard, por forca, ao al-
cance da razdo. Era, pois, incvitivel o caos das opinides sobre
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o sentido da vida: s6 Deus nos pode dar plena solugdo do
problema; s6 Ele nos pode fazer conhecer seus livres e mise-
ricordiosos designios. A Revelagdo & essa mensagem de Deus
a0 homem. A cada passo das Epistolas e dos Atos, repetem os
Apostolos que a nossa religido, por eles pregada, nio € inven-
¢do propria, nem mesmo eles a receberam ou aprenderam de
homem algum, mas pela revelagfo de Jesus Cristo (G4l 1, 12).
A judeus e gentios, eles se apresentam como simples arautos
enviados por Cristo para trazer a mensagem de salvagdo: “Eu
recebi do Semhor o que também vos ensinei” (1 Cor 11, 23);
“também vos notifico irmdos, o evangelho que ji vos tenho
anunciado, o qual também recebestes... pelo qual também sois
salvos se o retiverdes tal como vo-lo tenho anunciado... por-
que primeiramente vos entreguei o que também recebi: que
Cristo morreu por nossos pecados”, etc. (1 Cor 15, 1-3).

Esse Cristo a quem apelam, de quem sdo arautos, dissc-
ra-lhes: “Ndo mais vos chamo servos, porque o servo nao sabc
o que faz seu senhor; mas chamei-vos amigos, porque vos dci
a conhecer tudo aquilo que ouvi de meu Pai” (Jo 15, 15). Cris-
to € o Verbo, a Palavra do Pai. Encarnando-se, ele vem ma-
nifestar, dar a conhecer, revelar enfim o Pai. Ser “luz dos ho-
mens” (Jo 1, 4) é sua fungdo propria; para isso nasceu, para
isso veio ao mundo. Todavia ndo para espargir luz criada, sa-
ber humano; mas veio em nome do Pai para irradiar luz in-
criada, manifestar o Pai: “Quem cré em mim, cré nio em mim,
mas naquele que me enviou... o que falo, falo-o como o Pai
mo tem dito” (Jo 12, 44, 50).

Ele é por tal forma o Revelador, que ndo apenas ouvindo-
lhe as palavras, mas simplesmente conhecendo-o0, conhecemos
a seu Pai (Jo 12, 45; 14, 9).

O fiel, que os altos conceitos teoldgicos por vezes desnor-
teiam e que indaga, perplexo, o que pode significar o termo
“revelagdo”, abra o Evangelho, veja como, dia ap6s dia, 0 Ver-
bo encarnado amestra seus discipulos; como aos poucos Ihcs
infunde n'alma os conhecimentos acerca do Pai, hauridos do
proprio Pai, e terdi uma nogdo concreta do que seja revelagio:
manifestagdo, por Deus, das verdades sobre Deus.

A fé nosso primeiro dever.
Diante dessa fala de Deus ao homem, qual seri nossa ati-

tude? Recusar? — Suma injuria e suma loucura. Discutir, ar-
quitetar raciocinios, provar como na ciéncia ou na filosofia?
— Nem mesmo. Cabe-nos ouvir — “a f& € pelo ouvido, e o

ouvido pela palavra de Cristo” (Rom 10, 17). — E, tendo ou-
vido, aceitar filiaimente, dizer “sim” ao Deus que se digna de
comunicar-s¢ a nds, de entregar-nos a sua propria verdade.
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A 16, como fal, nao discorre e agumenta, & ato simples,
direto, de aquiesceéncia. Nean basla aceitar coma opiniio, con-
jetura; ¢ mister accitar como afirmagiio da realidade, verteza
absoluta. Ter fé ndo conmsiste, por exemplo, em conceber ape-
nas a Trindade ou a Encarnagiiv, mas antes c¢m afirmar cale-
goricamente que, no mundo objetivo, Deus ¢ uno ¢ trino ¢ o
Verbo de fato se fez carne.

Tudo isso & certo como 2+2=4 ou como a presen¢a aqui,
deste papel no qual escrevo. A diferenga consiste em que a
primeira destas verdades é fruto da evidéncia racional, a scgun-

da da evidéncia experimental — ambas conquistas nossas —
enquanto no caso da fé, a evidéncia vem substituir-se a simples
palavra de uma testemunha — Decus — logo n3o podemos in-

ventar verdades religiosas, sendo apenas aceita-las.

Por isso, em vez de ciéncia, filha da observagio e da de-
monstracdo, temos fé: assentimento firme a uma afirmagdo, em
virtude da idoneidade de quem afirma. A crianga cré na palavra
dos pais; o discipulo no ensinamento do mestre; de modo se-
melhante temos fé no que Deus nos ensina.

Sem divida, o testemunho humano é em si falivel, mas a
religilo funda-se sobre o testemunho da mesma infalibilidade:
a Verdade absoluta. Ao cientista e ao filésofo que estranham
nossa docilidade de crentes, nossa aceitagdo incondicional de
realidades que ndo vemos nem demonstramos, respondemos que
nada ha mais razodvel, porquanto, sobre qualquer outra, a pa-
lavra de Deus é digna de ser crida: “Se recebemos o teste-
munho dos homens, o testemunho de Deus é mais” (1 Jo 5, 9).

Nesta perspectiva aparece-nos a fé como o primeiro e o
mais doce dos deveres. O primeiro: criaturas racionais, devemos
render a Deus culto racional (Rom 12, 1), logo consagrar-lhe
antes de tudo nossa mente. Ora, crer é homenagear religiosa-
mente a Deus pela inteligéncia; homenagem tanto mais agra-
davel ao Senhor, quanto ndo cremos os divinos mistérios por
té-los experimentado ou provado, mas unicamente por haver
Deus dito que assim é. Nada vemos, nada demonstramos, sub-
metemo-nos a4 autoridade de Deus; pura homenagem de con-
fianga e filial obediéncia: “levando cativo todo entendimento i
obediéncia de Cristo” (2 Cor 10, 5; Rom 1, 5; At 6, 7). Prin-
cipio e fundamento da vida cristd € pois abragar religiosamente,
pela fé, a Verdade que, por misericordia, se descobre a nés.

O mais doce dever também. Longe de ecscravizar, a fé li-
berta. Os que invocam a liberdade para seguir seus devaneios
ou expandir seus instintos, sestros e idiossincrasias — hoje sob
o pretexto de existencialismo — esquecem que s6 a verdade
pode liberlar o homem (Jo 8, 32); fora dela seremos caricatu-
ras quando ndo monstros. Ora, a verdade sobre o homem ¢ que
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ele foi feito para ser deus, ndo j& mudando de natureza, mas
unindo-se a Deus no mais estreito convivio de contemplacio e
amor. Destino inaudito que ultrapassa de todo nossas for¢as, mas
nio a hondade do Deus-Amor; destino sobrenatural, cujo obs-
curo indicio encontramos nesse desejo do absoluto que atormen-
ta os que, dentre os homens, sic mais homens; desejo quc SO
a posse da Suma Verdade e da Suma Bondade podera estancar.

Toda tentativa para desabrochar nossa personalidade fora
desse destino, é contra a verdade sobre o homem; ao cabo ma-
lograr4, embora os aparentes sucessos. O auténtico desabrochar
consistira em abrir-se ao radioso destino, em dirigir toda a cxis-
téncia para a bem-aventuranga prometida por Deus aos gque ca-
minham na verdade.

Mais ainda. Essa felicidade — cuja simples perspectiva nos
deveria fazer exultar de alegria — ndo a temos apenas cm c¢s-
peranca; aprouve ao Deus de amor que a prelibdssemos desde a
presente vida; tal é o “mistério de sua vontade sobre nés” (Ef I,
9). A mesma verdade divina, que esperamos contemplar face a
face, jA4 habita em nossa mente, embora velada, pela f¢ que &
“firme fundamento das coisas que se esperam” (Heb 11, 1).

Posse obscura, porém suficientemente real para que nosso
espirito conceba ndo apenas a idéia abstrata de Deus, mas se¢
aferre concretamente ao ser divino como ao fim beatificante
de nossa vida, “as coisas que o olho ndo viu e o ouvido niio
ouviu e ndo subiram ao coragdo do homem, sdo as que Dcus
prepara aos que o amam. Mas Deus no-las revelou pclo scu
Espirito...” (1 Cor 2, 9-10). A fé estd para a visio, como
um primeiro esbo¢o para o quadro acabado: “Quando vicr o
que €& perfeito, cessard o que ¢ em parte... porque agora ve-
mos por espelho, em enigma, mas entio veremos face a facc”
(1 Cor 13, 10-12). “Que te d4 a f&é?” pergunta a liturgia do
Batismo. E responde: “A vida eterna!”

Belamente compara S. Jodo da Cruz a fé 3quelas tochas
que os soldados de Gededao levavam nas mados, mas nio as
viam porque as tinham escondidas nas trevas dos cantaros.
Quebrados estes, logo apareceu a luz. Assim a fé contém, qual
&nfora, a luz divina; quebrada pela morte, logo refulge o cla-
rdo da divindade que em si escondia.®

A fé virtude teologal.

Na defini¢gdo do Concilio do Vaticano “a fé & uma vir-
tude sobrenatural pela qual, sob inspiragdio e com ajuda da
graca de Deus, cremos como verdadeiras as coisas por ele re-
veladas, ndo jd por causa da verdade intrinseca percebida 2

') S. Jodo da Cruz, Subida, L I, c. 9.
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luz natural da razio, mas por causa da autoridade do mesmo
Deus que revela ¢ nfio pode enganar-se nem nos enganar”.*
Fé divina chamamos a primeira virtude teologal. ¢, por-
que falece a evidéncia intrinseca da verdade; s6 temos o tes-
temunho divino; os mistérios da religiao sio verdades cuja cxis-
téncia admitimos, conquanto ndo os decmonstremos nem mes-
mo os entendamos claramente, por ultrapassarem de todo nos-
sa capacidade intelectual. Assim &, por exemplo, que ndo con-
cebemos bem como Deus pode ser- a um tempo uno e trino.
“Bem-aventurados os que ndo viram e creram” (Jo 20, 29).

Fé divina ou teologal ¢ ndo fé humana, porque esta muita
vez é uma opinido incerta, enquanto aquela é certa, firmissima;
divina ainda porque divino é o objeto que atinge: a Verdade
incriada, nosso fim sobrenatural e fonte de nossa santificagio,
logo a fé é uma participagdo do conhecimento que Decus tem
de si mesmo; divina também, porque o motivo de nossa acei-
tacdo € tdo somente o veraz testemunho de Deus; divina enfim,
porque nossa aquiescéncia é fruto da iluminagdo e sopro do
Espirito de Deus, que suavemente nos inclina a consentir i
Revelagio.

Esta daltima razdo insinua que a fé € uma virfude sobre-
natural. Entende-se por virtude a qualidade moral que nos dis-
poe habitualmente a obrar o bem; a fé &, pois, virtude, ja
que nos dispde a crer frutuosamente as verdades cristis. Mas
ndo ¢ virtude puramente humana; antes é sobrenatural, por
estar seu objeto acima do poderio do nosso intelecto, e por-
que n3ao a podemos adquirir pelo préprio esforgo — como as
virtudes naturais — mas ela nos deve ser infundida por Deus,
embora seu exercicio suponha a colaboragio do livre arbitrio:
cremos porque Queremos crer.

Contudo o livre arbitrio s6 poder4 inclinar o intelecto a
assentir 4 verdade, misteriosa e divina, quando movido pela
graca. Ademais, para que a mente seja algada a um nivel fora
de seu alcance, forgoso é — como veremos mais adiante —
que a graga previna e ajude inteligéncia e vontade; s6 assim
lhes sera possivel aceitar a mensagem de Deus.

Virtude teologal: esta qualificagdo esclarece que tudo, na
¢, se refere a Deus: ele é autor da fé porque no-la concede
por sua graga, iluminando a mente e inclinando a vontade, co-
municando-nos a sua prépria verdade ‘divina; é o fim da &, por
ser ela meio de nos unirmos a Deus; é objeto da 1é, porquanto
cremos em Deus; ¢é enfim motivo da fé porque cremos cm vir-
tude do testemunho de Deus.

") Denzinger, Enchiridion Symbolorum, n. 1789,



[B] Introdugio Geral: Fé ¢ Teologia

Objeto da fé.

() texto fundamental de S. Paulo aos Hebreus indica-nos
as verdades que constituem o objeto da fé: “E’ necessario que
o que se aproxima de Deus creia que ele existe e que é galar-
doador dos que o buscam” (Heb 11, 6). Por outras palavras:
o objelo da fé ¢ Deus em si e na sua Providéncia. O Apbstolo
nos indica esse objeto em toda sua generalidade, porque fixa
aqui um minimo indispensdvel A salvagdo; mas é claro que
esse conhecimento sobrenatural de Deus e do que a ele nos
leva, pode revestir e de fato revestiu, graus bem diversos. As-
sistimos, no decorrer da histéria sagrada, a um progresso na
manifestagdo desse mesmo e Unico objeto: é sempre Deus co-
nhecido, porém Deus conhecido mais profunda e detalhadamente.

Na humanidade primitiva seria a existéncia do Criador que
recompensa os bons por meios conhecidos de sua sab:doria (e
a isso se reduziria ainda hoje a fé do pagdo de boa vontade).
Posteriormente, Deus, com paciente pedagogia, comegou a ames-
trar pouco a pouco a humanidade. Aos patriarcas, depois a Moi-
sés, mais tarde aos profetas, esse Objeto vai descobrindo seus
refolhos. Como ¢é belo e profundo o que o Antigo Testamento
nos da a conhecer sobre a natureza de Deus e sua Providéncia!
Eis, porém, que Deus “havendo antigamente falado muitas ve-
zes e de muitas maneiras a nossos pais pelos profetas, a nos
falou nestes iltimos dias pelo Filho” (Heb 1, 1). E o Filho

nos revelou o mais intimo mistério de Deus em si — a Trin-
dade na unidade — e o mais misericordioso mistério da Pro-
vidéncia de Deus — a Encarnagio redentora. E’ a revelagio

definitiva, nem temos que esperar outra.

Conhece enfim o homem as verdades que estd chamado a
contemplar e a gozar na bem-aventuran¢a, e os meios de che-
gar a esta.

Téo rica, todavia, a Revelagio que, terminada embora quan-
to ao conteiido, com a morte do derradeiro Apdstolo, vai, nio
obstante, progredindo o conhecimento que os cristaos dela al-
cangam. Continuamente novas facetas do divino Objeto se nos
manifestam. Novas, ndo no sentido que ndo existiam antes no
tesouro da Revelagdo, mas novas no sentido de nio haverem
sido explicitamente apreendidas antes, pela consciéncia crista.

Assim € que pelos séculos em fora, “novos” dogmas sio
propostos pela Igreja a crenga de seus filhos; no ultimo Ano
Santo, por exemplo, alegraram-se os catélicos de ver definida
a Assungdo gloriosa da Bem-aventurada Virgem aos céus.

Reveste-se destarte o conhecimento de fé de uma crescente
complexidade, por avultarem as verdades distintas a serem cri-
das. Lissa nwltiplicidade de atos de fé, reduz-se porém a per-
feita nnidade, porquanio tudo o que cremos ¢ Deus revelado
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¢ Deus revelado por ele proprio. Abavés de (a0 numerosos
enunciados,  aderimos  sempre ¢ exclusivimente a0 verdadeiro
Deus por cansa da patavra do Deus veridico,

Tao estreita unidade de objeto nio obsta a que possamos ¢
devamos cstabelecer certa hierarquia entre as diversas afirmagdes
de f6; ndo ¢ que umas sejam dignas de maior cren¢a do que
as outras: cremo-las todas por igual; é que o mesmo Deus acen-
tuou-as mais ou menos. Assim o contetido da Escritura, todo cle
revelado, é todo cle de fé; todavia sobrelevam os passos que
nos informam diretamente acerca de Deus e do que a ele nos
leva. E' Obvio que a revelagdo da sarga ardente (“eu sou o que
sou”) ou a promulgagdo do Sinai (mandamentos da Jei) reves-
tem importincia religiosa incomparavelmente maior do que as
cronicas do reino de Juda. Estas s6 sdo de f¢ por estarem con-
tidas nas Sagradas Letras, obra do Espirito Santo, e por se
referirem a Deus, indiretamente embora, enquanto descrevem os
caminhos de sua providéncia para com o povo eleito.

Entre as mesmas verdades primdrias, algumas hd, deno-
minadas “artigos de fé"; sdo enunciados mais distintamente ar-
ticulados pela voz divina. Exprimem os grandes mistérios, os
aspectos de maxima relevancia no objeto da fé. Tais sdo as
diversas proposi¢des do Simbolo dito dos Apostolos, que apren-
demos em crianga.

Reina grande diferenga entre os fiéis quanto ao niimero de
verdades de fé menos fundamentais, conhecidas explicitamente.
Algumas sdo apreendidas s6 por tedlogos, por exemplo: certas
constituicdes dogmaticas mais abstrusas do Concilio Tridentino.

Por serem acidentais, essas diferengas ndo chegam a esta-
belecer uma graduagdo entre os crentes. Com efeito, todos ade-
rem ao mesmo Objeto: Deus que revela. Quem conhece ex-
plicitamente apenas os artigos do Credo, neles conhece implici-
tamente todas as demais verdades reveladas, porquanto estas
estdo realmente contidas naquelas. Abraga-as também implicita-
mente, por estar sempre disposto a crer qualquer verdade des-
de que lhe seja proposta pela Igreja.

Existem sim graus de fé, porém estes se referem nio mais
ao Objelo, sendo @ intensidade da adesio do fiel. S. Paulo na
primeira cpistola aos Tessalonicenses afirma seu desejo de vi-
sild-los “para que supramos o que falta a vossa f6” (1 Tess 3,
10). Ja na 2* cpistola, louva-os pelos progressos alcangados:
“Sempre devemos, inmados, dar gragas a Deus por vés, como ¢
de razio, porque a vossa ¢ cresceu muilissimo. . ." (2 Tess 1, 3).

Donde se colige gque os santos, apesar de crerem as mes-
missimas verdades que nds cremos, 18m-omais & do que nos,
porgue serendem com intensidade, Tinneza ¢ devogio maior, A
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Verdade divina, Por isso devemos suplicar com os discipulos:
“Scnhor, aumcenfai-nos a fé!” (Lc 17, 5).

E também de todo o coragdo devemos multiplicar, inde-
fessos, nossos atos de fé, procurando antes de tudo aderir a
Cristo-Deus, assentir & sua palavra e, s6 por causa dela, aos
varios enunciados dogmaticos.

Motivo da fé.

“Damos sem cessar gragas a Deus, pois havendo recebido
de n6s a palavra de Deus, a abragastes n3o como palavra do
homem, mas — segundo o é em verdade — como palavra de
Deus” (1 Tess 2, 13). Esta frase de S. Paulo nos ensina qual
o motivo de nossa fé&. Ndo se estriba sobre os argumentos que,
para justifici-la, podemos e devemos aduzir. Estes apenas ga-
rantem extrinsecamente nossa crenga; fazem com que cla seja
fundada em razdo, mas de modo algum descobrem a evidéncia
dos mistérios; sdo condi¢Ges e nio causas; mostram que €& ra-
zoavel crer sem ver, nada mais.

A firme adesdo de nossa mente a verdade revelada funda-
se intrinsecamente sobre a atestagdo divina ou seja a autoridade
de Deus que revela. E’ a Verdade incriada que se nos mani-
festa. Cremos porque Deus falou, dando-nos a conhecer a sua
vida profunda e o nosso sobrenatural destino; ora, Deus é a
veracidade mesma.

Dai a certeza da fé. “A f€ é a prova das coisas que se ndo
véem” (Heb 11, 1). O que esta provado se nio discute. Mas que
provas temos aqui? A palavra de Deus, cujo valor & definitivo.
Por mais sdbio que seja, um homem pode enganar-se; por mais
veridico, pode sucumbir A tentagdo da mentira. Ndo assim Deus.

Dai também a infalibilidade da fé. Se é impossivel que
Deus se engane ou nos engane, estamos e nio podemos deixar
de estar com a verdade, quando aceitamos o testemunho de
Deus. Por mais inevidentes sejam os mistérios, estamos abso-
lutamente garantidos contra o erro, aderindo a eles, tal a au-
toridade da Palavra que no-los revela.

Para uma alma de ardente fé, torna-se o mundo invisfvel
tdo real quanto o visivel; mais até. E ao incréu que se espanta,
retruca essa alma: “Pois se Nosso Senhor assim afirma, como
poderia ser falso?” Initil qualquer prova, salvo a afirmagio de
Quem € a mesma verdade.

Explica-se assim a incomovivel certeza com que a Igreja
prossegue na pregagdo da mensagem evangélica; ndo a demo-
vem as persegui¢bes dos tiranos, nem os sarcasmos dos s4bios
deste mundo; ela bem conhece que a seu ensinamento nio cabe
apenas autoridade humana, mas estd firmado sobre as palavras
de seu Esposo, que sdo palavras da vida eterna (Jo 6, 69).
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O motivo da ¢ nos da Lonbém n chave para entender a
intransigéncia dos verdadeiros erenles sobre questies de {65 in-
transigéneia que amitde escandaliza ineréus ¢ indiferentes. 86
¢ licito transigir cim matérias opinativas, mas ninguém transige,
por exemplo, em relagio a verdades matematicas. Com maioria
de razdo ¢ impossivel transigir sobre a verdade divina. Acoimar
a Igreja de intransigéncia, é confundir fé religiosa com opi-
nido religiosa. Uma opinido €, por natureza, sujeita a divida,
a revisdo; s6 deve ser recebida sob beneficio de verificacdo.
Transigir entio é possivel e, por vezes, necessirio mesmo. Ao
contrario, a fé sendo certissima, fundada como estd sobrc a
palavra de Deus, transigir aqui seria pdr em divida esta palavra,
logo implicitamente, conceder que Deus pode errar ou pode mentir.

Em matemadticas, sem divida, vejo o porque da verdade;
aqui ndo vejo, porém sei que Deus a atesta e isso me deve
bastar. Entre minha inteligéncia que nao vé, e a Inteligéncia di-
vina que vé& prefiro esta.

O dever de lealdade para com a Revelagdo exige que a
recebamos toda, sem escolher: integridade da fé. J& S. Jerdnimo
apelava para a etimologia a fim de lembrar que heresia & “es-
colha”. O herege escolhe, no seio do testemunho de Cristo, esta
verdade e repudia aquela; ou pior, escolhe os devaneios da pro-
pria mente, de preferéncia as afirmagbes de Cristo.

Demasiadas vezes quando se discute sobre religido, reina,
talvez inconscientemente, esse espirito de escolha. “Penso desta
forma”. — “Mas o Evangelho, a Igreja ensinam o contrario!”
— “Tanto pior!”

E' incontestivel que, sobre pontos sem-niimero, a Igreja

deixa a seus filhos plena liberdade de discussio — e por um
abuso inverso do precedente, hd fandticos que pretendem im-
por como dogmas simples opiniGes religiosas — mas quando

uma verdade nos é apresentada pelo Magistério supremo como
revelada, ndo é licito rejeitd-la ou mesmo p6-la em diivida, sem
fazer injiria A palavra de Deus.

Essa aceitagdo incondicional sup@e, é claro, um movimento
de confianga em Deus, pois que fiados em sua veracidade lhe
aceitamos o testemunho. Ndo hi motivo, entretanto, como fez
Lutero, para confundir fé e confianga (embora vulgarmente “ter
fé em” signifique “ter confianga em”); muito menos para re-
duzir, como o mesmo heresiarca, a fé teologal 3 esperanga que
a hondade divina nfio nos imputard os nossos pecados. Nio.
Crer em Deus implica de certo que temos confianga em sua
palavria — ¢ quando esta contiver uma promessa, como no c¢aso
de Abrafio, o clanento de confianga avoltari — mas a fé anles
de tndo & aceitacdo intelectual de nma verdade revelada. Assin,
por exemplo, diz 8. Paulo que “pela f& compreendemos  que

Inlclngo tealdplen 1 W
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pela palavra de Deus foi o mundo criado” (Heb 11, 3); e, uns
poucus versetos apos, lemos o texto ji por duas vezes citado:
“E’ necessdrio que o que de Deus se aproxima creia que ele
existe. . .” Crer na existéncia de Deus, ndo é ato de confianga,
¢ pura adesdo do intelecto.

Liberdade da fé.

Os mistérios revelados, como foi dito, ultrapassam o cam-
po de investigagio dos sentidos e do intelecto; escapam, por-
tanto, a qualquer verificagdo experimental ou racional, logo nio
podem necessitar o assentimento, 4 semelhangca de uma de-
monstragdo cientifica.

Quanto ao fato da Revelagdo, podemos demonstrd-lo com
argumentos invictos; porém esses argumentos deixam a Reve-
lagdo mesma no seu intangivel mistério; ademais eles ndo sdo
de tipo matematico, senio repousam em ultima andlise sobre
o testemunho humano (por exemplo: dos Profetas comunicando
o que lhes revelou Deus; dos Apéstolos atestando a ressur-
reicio do Senhor). Por conseguinte, tais argumentos ndo cons-
trangem a inteligéncia, somos livres de subtrair-lhes o assen-
timento, como sempre livres somos de duvidar — embora im-
prudente e irracionalmente — de qualquer testemunho por mais
forte seja ele: este jamais nos torna presente, visivel, tangivel,
o fato atestado.

Anatematizou o Concilio do Vaticano a certos teélogos ra-
cionalistas, como Georg Hermes, os quais ensinavam que, pro-
postas as razdes de crer, seguia-se o ato de fé como a conclu-
sdo de um raciocinio dimana necessariamente das premissas.
Muito ao contrdrio, permanecemos sempre livres de crer ou nio,
jogando assim a nossa eterna sorte.’

Sem divida alguma — ndo serd ocioso repeti-lo — o ato
de fé justifica-se em razdo; temos motivos de credibilidade per-
feitamente sélidos, quais sejam: as profecias por Cristo reali-
zadas; os prodigios que obrou; a sublimidade de sua doutrina;
o milagre da Igreja: sua propagagdo, sua permanéncia, nio
obstante todos os obstdculos — a comegar pela fraqueza de
seus proprios membros — sua eminente santidade e fecundi-
dade; a correspondéncia entre a religiio cristi e as mais pro-
fundas aspiragdes do homem, etc.

Por isso S. Pioc X, na Enciclica Pascendi, condenou o con-
ceito modernista da fé como cego instinto religioso irrompendo
das latebras do subconsciente , sem qualquer fundamento ra-
cional. A fé € um ato de inteligéncia que supde razdes objeti-
vamente vilidas de crer.

*) Denzinger, n. 1814.
‘) Denzinger, n. 2074.
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Todavia, esses argumentos, por frrefraglveis que sejam, ja-
mais [azem refulgiv a evidencia intrinseca dos wmistérios; visam
apenas justificar nosso dever de o ceer, persuadindo-nos que ¢
sumamente razodvel aceitar verdades inevidentes quando as ga-
ranle o proprio Deus. Ora, uma verdade inevidenle nunca nos
constrange 3 aceitagdo; s6 a aceitaremos em obséquio a auto-
ridade divina, ¢ sempre somos livres de recusar esse obséquio,
esse preito religioso de respeito e confianga na palavra do Se-
nhor. Assim os anjos rebeldes embora vejam, clarissimas, as
razes de crer, recusam de curvar-se diante do Onipotente.

Acresce que, por nio serem de indole matematica, tais ra-
20es de crer cstio abertas a dividas que, por imprudentes se-
jam, permanecem sempre possiveis. Com efeito, o oposto de
uma verdade matemitica é simplesmente absurdo, logo impen-
sdvel, enquanto a tese oposta i fé, embora falsa, ndo nos apa-
rece como inconcebivel, contraditéria — justamente porque a fé
é obscura. Resta sempre possivel a diivida imprudente. Compe-
{ir4, pois, & vontade livre, coibir a imprudéncia, divertindo o
espirito da consideragdo das objegdes injustificadas, para con-
centrd-lo sobre as razdes legitimas de crer.

Motivo de credibilidade certissimo é o milagre. Ndo é ne-
cessario ter fé para reconhecer um milagre. Entretanto verifi-
camos no Evangelho que enquanto alguns, ao ver Jesus operar
prodigios, logo criam nele como sendo Filho de Deus, outros
se retraiam, duvidavam. As curas maravilhosas, diziam, eram
obra de Beelzebut (hoje invocam “as for¢as desconhecidas”)
ou nio eram ainda bastante demonstrativas: que venha um
“sinal no céu”! (Mc 8, 11). E' que o milagre nio for¢a nossa
adesdo com o rigor de uma prova matematica; & apenas um
sinal revelador da presenga do Transcendente; coloca-nos em
posicdo favoravel para discernir, pela fé, a manifestagio do
sobrenatural, de sorte que nos apare¢a como claro dever aceitar
uma doufrina acreditada por tais portentos. Como todo sinal,
carece de interpretacdo; n3o basta ver a materialidade do fato,
necessdrio é ainda descobrir-lhe a significagdo. Por mais obvia
que seja a interpretagdo, pode a inteligéncia vir a ser pertur-
bada por disposi¢oes morais contrarias, nio j4 a tal milagre
mas a doutrina que o milagre confirma; n3o vera entdo o que
lhe esta diante dos olhos: “Ainda n3o conhecestes nem enten-
destes? ainda tendes vossos coragdes obcecados? Tendo olhos
ndo vedes, tendo ouvidos ndo ouvis?” (Mc 8, 17-18).

Bastante demonstrativo para fundar a crenga em razio, o
milagre ndio o & hastante para dispensar a ¢ ¢ substitui-la pela
cvidéncia. Um sinal estd sempre ligado 3 realidade significada:
mensageiros do sobrenadural, os milagres sio inseparaveis deste,
de mancira que eles se impoem a nds, visiveis ¢ (angiveis, mas
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para exigir em seguida a fé; sdo evidéncias mas que apontam
para o mistério.

“Sibia e louca, a nossa religido, comenta Pascal. Sabia
porque mais esclarecida e fundada em milagres,. profecias, etc.
Louca porque ndo é por tudo isso que dentro dela estamos;
isso por certo condena os de fora, mas nio faz crer os de
dentro. O que os faz crer é a Cruz: ne evacuata sit crux”.'

Os anjos, em anunciando aos pastores o nascimento do Sal-
vador, nio exigiram que cressem sem motivo; deram-lhe um
sinal: “Achareis um menino envolto em panos, e deitado numa
manjedoura” (Lc 2, 12). Sinal desconcertante; nem os senti-
dos nem a razido descobrem através de circunstancias tdo po-
bres e humildes, o Salvador do mundo. Mister era ter fé nas
vozes celestiais. Por isso dird Jesus: “Bem-aventurados os que
nao viram e creram!” (Jo 20, 29); e ainda: “Louvo-te, 6 Pai,
Senhor dos céus e da terra, que ocultastes estas coisas aos sé-
bios e aos entendidos e as revelastes aos pequeninos. Sim, 6
Pai, porque assim te aprouve” (Mt 11, 25-26).

Embora ouvissem os mais belos ensinamentos, presencias-
sem os mais retumbantes milagres e escutassem os mais co-
moventes apelos, os fariseus nio se renderam. Tudo esborroa,
tudo é vdo, contra almas herméticamente fechadas. Espiritos
soberbos, ndo se podiam curvar diante de um pobre carpinteiro;
coragdes empedernidos, ndo podiam crer no amor. “A luz veio
ao mundo e os homens amaram mais as trevas que a luz, por-
que suas obras eram mds. Porque todo aquele que faz o mal,
aborrece 2 luz, a fim que ndo sejam arguidas as suas obras”
(Jo 3, 19-20). “E, tendo ele (Jesus) feito tantos milagres em
sua presenga, n3o criam nele”; nem mesmo “podiam crer” (Jo
12, 37, 39). Ressuscitado Lazaro, ndo negam o prodigio: “Este
homem faz muitos milagres” (Jo 11, 47); mas longe de se ren-
derem, decidem matar a Jesus e a Lazaro (Jo 11, 50, 53; 12, 10).

O que até aqui levamos dito sobre a “liberdade” da fé
poderia induzir os incautos a cuidar que nio nos cabe o dever
de crer, logo que a fé € algo facultativo. Com efeito, se eu
digo: nos momentos de lazer sou “livre” de sair a passeio, ou
de conversar, ou de ler, ou de dormir, efc., claro estd que nio
me cabe obrigagdo moral de fazer uma coisa de preferéncia
a outra. A fé muito ao contririo, ndo & “livre” no sentido
moral de ndo obrigatoriedade; ela é livre apenas no sentido
psicologico de nao ser necessitada por uma evidéncia intelectual.
Mais claramente: hd uma “liberdade” — moral — que provém
da ndio cxisténcia de um dever; ha uma “liberdade” — psico-
logrica — que resulta da ndo existéncia de um deferminismo. No
primeiro sentido, a f¢é ndo € livre, pois existe obrigagio moral

*) Pascal, Pensées, ed. Brunschwicg, p. 594,
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de crer no testemunho divino  (suposto conhecido); no - segundo
sentido a ¢ 6 livre, pois os motivos de crer ndo  delerminam
o assentimento. Deserer ¢ sempre possivel  (psicologicamente),
cmbora punca seja licito (moralmente).

De modo semelhante, a ética crista ndo nos deixa livres
de pecar, mas antes obriga-nos a ndo pecar; todavia, temos,
psicologicamente, a triste liberdade de pecar. Donde — seja
dito de passagem — a grande cautela com que devemos cm-
pregar o vocibulo, e a cautela, maior ainda, com que podemos
exaltar a “liberdade”. Depende da qual.

Intervencfio da vontade na fé.

E' bem dc notar que o influxo do livre arbitrio ndo ¢ pe-
culiar & fé religiosa; verifica-se em relagio a todas as ver-
dades que repercutem sobre nossa vida moral. Ja Leibniz ob-
servava que, se tivessem as matematicas consequéncias de ordem
¢ica, o homem logo tentaria pd-las em divida. Nem tio pa-
radoxal ¢, como parece, o dito de Pascal: “Ao que nio ama
a Dcus & impossivel ser convencido da verdade da Igreja”.
Queria ele significar que, para aceitar o mistério da Igreja, de-
vemos antes retificar nossa vontade em relagdo ao fim supre-
mo, porque, se esse fim nés o colocamos fora de Deus, for-
¢oso serd que tais disposi¢bes influam sobre a inteligéncia, le-
vaniando uma nuvem de sofismas que impedirdo de perceber a
credibilidade da Igreja. Obra sobremodo ardua é nos entregar-
mos a uma verdade tdo exigente como a verdade evangélica; mui-
o mais facil sufocar a inspiragdo da graga. “Os homens em tais
quesioes facilmente procuram persuadir-se de que seja falso ou

pelo menos duvidoso aquilo que ndo desejam que seja verdadeiro™.

Ao contrario, uma vontade reta e acolhedora colocard a in-
teligdneia na melhor disposicao possivel para descobrir a ver-
dade moral; pois amar esta verdade é o melhor adjuvante para
encontri-la. Assim a intervengdo da vontade na fé religiosa
nlo tem por finalidade suprir a suposta deficiéncia das razdes
de crer, scndo fazer com que o intelecto melhor lhes perceba
o validez,

A nccessidade da preparagio moral a fé ressalta, com
grande relevo, na histéria das conversGes. Vem-nos i mente,
eantre virios outros, o exemplo de Charles de Foucauld. Ap6s
uma adolesctneia ¢ primeira mocidade fmpias, escandalosas até,
esse ex-oficial de cavalaria e explorador do Marrocos, que ape-
sar de seus desvarios conservava nobre a . alma, comegou a
senfir cerla inquictagio, certo desejo de virtude. O exemplo de
pareatas suas gue ndo apenas professavam de boca mas viviam

°) Plo XIl, Enciclica Humani Generis, ed. Vozes, n. 2.



22 Introdugio Geral: Fé ¢ Teologia

o catolicismo, leva-o a suspeitar que talvez na religido encon-
trasse a verdade. Implora humilde: “Meu Deus, se vés existis,
fazei-mo conhecer!” Cuida que para chegar a fé, faita-lhe ins-
trugdo religiosa e, certa manhi, apresenta-se ao confessiondrio
de um sacerdote de excepcional virtude, o Abbé Huvelin. Sem
se ajoelhar, declara: “Senhor Padre, ndo tenho fé; venho pe-
dir-lhe que me instrua”. O Padre fitou-o e disse: “Ponha-se
de joelhos, confesse-se a Deus e encontrard a f¢”. — “Mas néo
vim para isso”. — “Confesse-se!” — Sentiu entio Foucauld
que a acusagdo dos pecados era, para ele, condicio da luz.
Ajoelhou-se e confessou todos os pecados de sua vida. Recebeu
entio tamanho dom de fé que, em breve, transformou-se num
dos mais espantosos her6is cristios de todos os tempos.’

O que impele a vontade a intervir, é o fato da fé ser
apresentada pelos motivos de crer, qual bem desejével. Com
efeito, 0 Deus, que a Revelagdo manifesta, ndo é apenas objeto
de pensamento, é ainda fim concreto em fungdo do qual toda
a minha vida se deve organizar. Tal fim beatificante apetece-
me. Longe de ser algo frio e impessoal, como o saber cientifico,
a fé é atitude pessoalissima de um espirito que livremente se
abre a verdade divina, por confiar n’Aquele que di testemu-
nho de si.

Justifica, sim, a razdao o ato de f€, mas a razdo ndo € a
forga que nos impele a produzir esse ato, ndo apenas por ser
a revelagdo misteriosa, como ainda porque esta nos apresenta
doutrina de vida e ndo pura verdade te6rica: “Esses milagres
foram escritos a fim de que creiais que Jesus é o Cristo, o
Filho de Deus, e para que crendo, tenhais a vida em seu nome”
(Jo 20, 3). E’ claro que a mensagem evangélica visa, além
do intelecto, a pessoa toda, pois é esta que vive. Portanto, da
atitude que cada qual adotard diante dessa vida nova, divina,
que se lhe oferece, dependerd muito a aceitagdo ou a rejeigdo
da doutrina. A quem deseja a vida cristd, logo se lhe apresen-
tardo argumentos justificativos da crenga; a quem renui, ndo
convencerdo os mais portentosos milagres, as mais s6lidas ra-
zGes. E’ a vida que leva a verdade religiosa.

Néio quer isso significar — repetimo-lo uma derradeira vez
— que duvidosos sejam os argumentos e discutiveis os mila-
gres; duvidar, muito ao contrdrio, serd imprudentissimo, po-
rém permanecerd sempre possivel. Sob a pressio de disposi¢des
morais adversas, o espirito ndo considerard as razdes de crer,
ou transformard simples dificuldades em insuperiveis antinomias.*

') René Bazin, Charles de Foucauld, explorateur au Maroc, ermite
au Sahara. —- Paris, Plon, 1921, pp. 93-94.
*) Pio XIl, Enc. Humani Generis, n. 4, 32.
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O discurso de 8§, Paulo no Arcopago provocott Lrds reagdes
tipicamcenle diversas: alguns deixaram para “outra vez"”; ou-
tros zombaram; s6 uns poucos abragaram a f¢ (At 17, 32-34).

Scpultado no inferno, o rico avarento lembra-se dos cinco
irmios supérstites; suplica Abrado que se compadega ¢ mande
Lazaro, o mendigo outrora desprezado, adverti-los a fim de
que ndo venham eles também ter ao lugar de tortura. Mas
Abraio contesta: “Ainda que ressuscite algum dos mortos, tam-
pouco acreditardo!” (Lc 16, 31). Aplicando aos Judeus, Jesus
declarava: “Se eu nio tivesse feito entre eles tais obras quais
nenhum outro fez, ndo teriam culpa, mas agora viram-nas e,
contudo, odiaram-me a mim e a meu Pai” (Jo 15, 24). Tom¢
queria ver para crer, os fariseus viram e nio creram. Tremenda
responsabilidade!

E’ de experiéncia cotidiana que adolescentes sem conta cacm
na descrenga, porque a religido lhes antepde insofrivel freio mo-
ral. Vemos igualmente senhores de idade respeitdvel, desejosos
de constituir uma segunda familia ao lado da primeira legal,
e que descobrem em consequéncia a falsidade de uma religido
que obriga ao 9¢* mandamento. Ou ainda, outros senhores, avi-
dos de enriquecer com admiravel rapidez, concluem que a re-
ligido mantenedora dos 7" e 10° mandamentos, é reservada aos
simples de espirito. Revolta contra a fé, condicionada pela rc-
volta contra a moral.

Com fina intuigdo psicolégica, o Cardeal Newman muito
insistiu sobre a importdncia dos fatores morais na génese ¢
conservagdo da fé. Quando se anuncia que Cristo é Salvador
do mundo, observa ele, este homem aqui sente-se abalado, im-
pressionado, e logo investiga o fato; € uma alma aberta diantc
da mensagem divina. Aquele outro n3o se interessa; permanecc
quedo em seu canto, como se lhe anunciassem uma revolta no
Japdo: é uma alma fechada ao sobrenatural. O primeiro corre
ao encontro da verdade, o segundo entende que ela deve cor-
rer a procura-lo; aquele averigua se Deus revelou; este, espera
que alguém lho demonstre e, se lhe oferecem provas, retruca
friamente: nao vejo, ndo segue. E’' um critico, um juiz; nio
€ um homem que procura a verdade; negocia e regateia quando
deveria suplicar para conseguir a luz. Mas quem ama o pecado
ndo deseja que o Evangelho seja verdadeiro.

Colabora¢io da inteligéncia e da vontade.

Expressaram os teélogos as mesmas verdades, gm termos
abstratos, ensinando como segue, sobre o reciproco influxo da
inteligéncia e da vontade, na génese do ato de fé.

A inteligéncia, como preparagdo, deve ver que aceitar o fes-
temunho divino ¢ razodvel, logo deve ter conhecimento do fato
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da Revelagdo; por outras palavras: cumpre-lhe perceber a for-
¢a, a evidéncia intrinseca dos argumentos apologéticos objeti-
vamente validos. ]J4 para isso, muito contribui a boa disposi-
¢3o da vontade, como foi dito.

A inteligéncia deve, em seguida, elicifar o ato de fé: aderir
firmemente 3 Revelagdo e a seu contelido, por causa da au-
toridade de Deus que revelou. Porém, como nesse passo ndo
mais v& — obscuros si3o os mistérios — permaneceria hesi-
tante, ancipite, se a vontade ndo a movesse a receber o teste-
munho divino.

E a vontade s6 pode mover porque ama. Queremos crer,
porque aceitar a verdade misteriosa e divina nos aparece como
um bem desejével, j4 por ser o meio de testemunhar a Deus
confianga e obediéncia, jd4 por nos saciar secretas Aansias, ja
por nos ajudar a bem viver, j4 por temermos, repelindo-a, de
pecar contra a luz, etc.

Temos assim, reciproco influxo da inteligéncia e da von-
tade. 1° A inteligéncia, por motivos variados, apresenta a fé &
nossa vontade como um bem; 2¢ aliciada por este bem, a von-
tade livre quer acreditar; 3° e a inteligéncia, obediente, aceita
a revelagdo beatificante, produz o ato de fé. Vem suprir a ine-
vidéncia dos mistérios a inabalavel confian¢a na Verdade suprema.

Ilustra, a maravilha, o esforgo conjunto das duas facul-
dades, a histéria de Paul Claudel. Aos 18 anos o poeta, es-
tragado de costumes, e o espirito subjugado pelos argumentos
cientificistas, converteu-se numa tarde de Natal, quando visi-
tava, por acaso, Notre Dame de Paris. Numa intuicdo fuiminea,
viu a verdade fundamental da religido crista: “Deus existe.
Ele estd aqui; é um ser tdo pessoal quanto eu! Ele me ama,
Ele me chama!” E acreditou; acreditou com adesio tdo firme
que, assegura ele, as vicissitudes de uma vida longa e agitada
jamais conseguiram lhe abalar a fé. Contudo, a prépria ra-
pidez da conversdo impediu que a inteligéncia de Claudel se
adaptasse desde logo as novas convicgdes. Subsistia-lhe in-
tacta, no espirito, a montoeira de obje¢des e doutrinas anti-
cristas. Donde a inteligéncia do jovem poeta se encontrava co-
mo que esquartejada entre as verdades da fé que ora admitia, e
as teorias cientificistas s quais sua ignoréncia religiosa era in-
capaz de responder. Dolorosissimo conflito, que perdurou diversos
anos, até que Claudel conseguisse restabelecer a harmonia interior.

Que lhe sustentou a fé durante essas duras lutas? Que lhe
fixou a inteligéncia na adesdo i verdade divina, apesar de to-
das as objecdes? Evocando aqueles anos tormentosos, Claudel
escreveu em uma de suas odes:
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“¢) men Deus, lembro-me dessas trevas cm que estiva-
mos face a face; essas sombrias tardes de inverno em Notre
Dame.

“Eu, sézinho, bem no fundo da igreja, alumiando a face
do grande Cristo de bronze com uma vela de cinco vinténs.

“Todos os homens estavam contra n6s — a ciéncia, a
razio — e eu ndo respondia nada.

“S6 a fé estava em mim, e eu Vos olhava em siléncio;
como um homem que prefere o seu amigo”.’

Atentemos na estreita correspondéncia entre o quadro ex-
terior e o estado d’'alma do poeta. Fora, a escuridao por vezes
opressiva da grande catedral goética; contra ela como lutava o
jovem Claudel? Segurando uma vela, pequenina e baratinha,
cuja luz bruxoleante langava alguns clardes sobre o grande
Cristo de bronze. Dentro, na alma do neéfito, igualmente rei-
nava escuridio — as trevas-derramadas por aqueles homens
que argumentavam em nome de uma ciéncia mal entendida —
e Claudel estava sozinho, ndo sabia como contestar; n3ao ad-
quirira ainda aquele vasto cabedal de saber teolégico que ad-
miramos em seus escritos. S6 dispunha de sua fé, a tremeluzir
no seio da escuriddo. Mas, o que Jhe fortalecia a chama e im-
pedia que se extinguisse? — O amor por Cristo, e ele sd. Ca-
luniam um nosso amigo carissimo — atacam, insistem, e nés
por desconhecermos o caso, ni3o sabemos como defendé-lo, en-
tretanto sentimos que deve haver um equivoco, que tudo isso
nio é nem pode ser verdadeiro, preferimos ter fé em nosso

amigo — assim Claudel colocava-se diante dos sabios deste
mundo, sem saber que lhes responder, mas olhava para o cru-
cifixo de bronze, tinha fé em Cristo — como faz um homem

que prefere seu amigo.

Influxo da graca.

Nao basta, entretanto, o trabalho irmanado da inteligéncia
e da vontade; dever4, sobretudo, vir auxilio do alto. Verifica-
mos por vezes que uma alma de boa vontade estuda as provas
da religido e lhes percebe a forga. Aceita, em consequéncia, a
veracidade do cristianismo. Pode-se declarar em certo sentido
que tem fé, pois tal aceitagdo se funda, ndo ji sobre a evi-
d¢ncia intrinseca, mas sobre a evidéncia extrinseca. Todavia
esta fé é meramente humana, natural, como a & que podemos
fer num acontecimento que ndo presenciamos, mas que conhe-
cemos por testemunhas bem acreditadas.

, *) P. Claudel, Ma conversion (na coletinea de Th. Mainage: Les
tmoing du renouvean eatholique, Paris, Beauchesne, 1919, pp. 63-71);
P, Clawdel, Cing grandes odes, j.
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Embora scja religiosa por seu objeto, ainda n3o € sobre-
natural por sua indole; de que carece pois? — Do influxo
da graca.

Encontramo-lo evidenciado na obra em que uma intelectual
inglesa, Miss Anstice Baker, narrou sua peregrinagao “em de-
manda da morada da luz”. Desdobra-se esse itinerdrio sobre o
plano puramente especulativo; o espirito da heroina atravessou
miltiplas e variadissimas filosofias, sem se aquietar. Por fim
veio ter ao catolicismo. Mais o estudava, mais verdadeiro lhe
parecia. Contudo, faltava-lhe ainda a fé sobrenatural. Acredi-
tava no catolicismo, mas como numa religido humana. Eis que
um dia, porém, na Igreja de S. Agostinho em Paris, ouviu um
serm3o sobre o acordo entre a razdo e a fé. E prossegue na
narrativa: “O sermdo, que eu saiba, nada de novo me ensinou.
Apenas, as verdades ji conhecidas chegavam-me com precisdo
inteiramente nova... Parecia arrancar de mim mesma tudo
quanto eu havia aprendido, tudo quanto eu cria, para mo apre-
sentar com nova forga. Seguiu-se a béngdo. Fora apenas ex-
posto o Santissimo Sacramento, e verdadeira transformagao
operou-se em mim: apareceu-me a Igreja como a meta A qual
todos os esforgos de minh’alma haviam inconscientemente ten-
dido, como a solugdo dc todos os meus problemas, a resposta
a todas as minhas dividas... Até entio eu tinha convicgdes;
naquela hora Deus dava-me a fé”.**

A fé encontra-se acima de qualquer esforgo humano; é dom
de Deus (Ef 2, 8). J4 no ano de 529, o segundo Concilio de
Orange definia que n3o apenas o aumento, senfo o mesmo ini-
cio da fé, a piedosa propensdo a crer, nio vem da natureza
mas antes é obra da graca.”™ E em 1870 o Concilio do Va-
ticano, retomando as palavras do seu antecessor, estatuia: “Em-
bora o assentimento da fé ndo seja de todo cego movimento
da mente, entretanto, ninguém pode aderir A pregagio evan-
gélica do modo necessdrio para chegar i salvagdo, sem a ilu-
minacdo e inspiragdo do Espirito Santo, que a todos d4 sua-
vidade na aquiescgncia ¢ na crenga da verdade. Donde a fé
em si — ainda quando ndo atuada pela caridade — é um dom
de Deus, e seu ato é obra que pertence a salvagdo. Por ele
0 homem livremente se submete a Deus, consentindo ¢ coope-
rando i sua graga, & qual poderia resistir”. **

Para entender a doutrina, basta ponderar que a Revelagio
¢ o invisivel, o sobrenatural, que se nos oferece; a verdade
incriada que penetra em nossa inteligéncia para fazé-la viver,
por antecipag3o, na eternidade. Crer é aderir vitalmente ao es-

'°} B. A. Baker, Vers la maison de lumitre. Paris, Gabalda, 1917,
N 230 sep.

'} Denzinger, n. 178,

'?) Denzinger, n. 1791,
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pirito de Deus. A fim de poder acolher, aceitar, esse dom trans-
cendente, necessirio € que nosso espirito seja elevado ao nivel
divino, sintonize a realidade sobrenatural & qual se reunira.
Qualquer esforgo humano estaria fora de proporgdo. Caberd,
pois, a Deus tomar a iniciativa, fazer brotar em nés o sobre-
humano conhecimento, tornar-nos capazes de olhar o mistério,
mover-nos a crer. “Ninguém pode vir a mim, ensina Jesus, se
o Pai que me enviou nio o trouxer”, e um pouco além: “Ha
alguns dentre vés que ndo créem... por isso eu vos disse que
ninguém pode vir 2 mim se ndo lhe for concedido por meu
Pai” (Jo 6, 44, 66). Para vermos as coisas como Deus as Vg,
precisamos receber novos olhos, sobre-humanos.

Ponderemos ademais a obscuridade dos mistérios, morti-
ficagdo perene para a razio; sobre a atmosfera intelectual em-
pestada por heresias ou sofismas de toda sorte; sobre as exi-
géncias morais durissimas que leva consigo uma existéncia nor-
teada pela fé, e compreenderemos em seguida que i mais s6-
lida e brilhante apologética faleceria eficicia, ndo fosse ecla
sustentada pela graga, e que a vontade se perderia em ve-
leidades, ndo fosse ela movida pelo Espirito Santo.

Como nos sentiriamos incitados a nos entregar ao sobre-
natural, se o préprio autor da ordem sobrenatural ndo atuasse
sobre ndés? E’ como uma inspiragdo interior que nos convida
a crer; aviva-se-nos a luz intelectual — “iluminando os olhos
de nosso entendimento” (Ef 1, 18) — para que mais facilmente
possa perceber a forga das razdes de crer, discernir os sinais
da presenga do sobrenatural, entrever a beleza da verdade cris-
ta: Cristo “abriu-lhes o entendimento para compreenderem as
Escrituras” (Lc 24, 45). A fé nos di nova maneira de ver:
pelos olhos de Deus.

Ao mesmo tempo a vontade se nos retifica e inclina, so-
licitada que € pelo atrativo da verdade cristd, convidada a ade-
rir ao bem divino que € nosso bem. O Espirito Santo nos in-
cita a dizer “sim” 3 voz de Deus, suscitando em nés uma in-
clinagdo a vida eterna, que nos faz ceder 2 solicitagdo divina.

Distingue S. Paulo duas categorias de homens: o homem
“animal” que ndo entende as coisas do Espirito de Deus —
parecem-lhe antes loucura — e nd3o as pode entender, por-
quanto elas s6 se discernem espiritualmente; e o homem “es-
piritual”, estc entende bem, pois recebeu “o Espirito que vem
de Deus para que possa conhecer o que nos é dado gratuita-
mente por Deus” (1 Cor 2, 12-15)., Quem de animal se qui-
ser transformar em espiritual, deverid antes de tudo, A imita-
¢io do pobre homem do evangelho, “clamar com lagrimas, di-
zendo: cu creio, Senhor, porém ajudai a minha incredulidade!”
(Mc 9, 23).
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Deus jamais recusa tal pedido, quando € sincero. Sua gra-
ca inspirard 2 inteligéncia aquela absoluta confianga na pala-
vra divina, que levard A aquiesc@ncia incomovivel no fato e no
contetido da Revelagio; dard-também 2 vontade as disposigdes
morais de que carece, em particular o desejo de possuir e sa-
borear a verdade de Cristo, a forga de arrancar-se ao fascinio
das paixdes e de abater as pretensdes da soberba. Quando a
alma ndo resiste a4 graga preveniente, o Senhor responde ao
movimento filial de confianga e incipiente amor, unindo-nos o
espirito 4 sua verdade, de sorte que nosso pensamento adira
estreitamente ao pensamento de Deus.

Virtude unitiva de espirito a espirito, a fé diviniza deveras
a inteligéncia humana. “Quem conheceu o pensamento do Se-
nhor, para que o possa instruir? N6s, porém, temos o pensa-
mento de Cristo” (1 Cor 2, 16). O Verbo que é luz — ndo
apenas fria claridade senio também vida (Jo 1, 4) — esse
Verbo veio luzir aos olhos de todos. Porém sua luz sé alumia,
de fato, os olhos dos que nela créem (Jo 12, 36); s6 estes
tém em si a “luz da vida” (Jo 8, 12). Seres intelectuais e mem-
bros do Verbo encarnado, essa dupla qualidade por for¢a ha
de se refletir antes de tudo na ordem de cohhecimento, Os fiéis
terdao assim o saber sobrenatural que convém aos membros:
pela uniio a divina Cabega, diviniza-se-lhes o espirito ao pon-
to de receber uma irradiagio ou comunicagdo do conhecimento
d’Aquele que é o pensamento do Pai. A fé &, pois, em iiltima
andlise, 0 Verbo-luz misticamente presente 4 nossa inteligéncia,
nela continuando a sua vida.

Em sintese: 1. A fé & o fundamento da vida cristd, o pri-
meiro movimento do espirito que se quer achegar a Deus. II.
O objeto da fé — ou verdades que devemos crer — ¢é Deus
na sua realidade profunda e na sua Providéncia, por outras
palavras: Deus em si e como fim de nossa vida, autor de nos-
sa salvagio. (Em clima cristdo, esse Objeto se explicitard de-
talhadamente em uma série de dogmas: Trindade, Encarnacio,
Redengdo, Eucaristia, etc.). IIl. O motivo pelo qual cremos &
a autoridade absoluta do testemunho veraz de Deus que se re-
vela. IV. O afo de fé é a firme adesdo de nossa inteligéncia as
verdades reveladas. V. Esse ato & frufo da mitua cooperagio
da inteligéncia e da vontade livre, como também correspondén-
cia de ambas ao influxo da graga sobrenatural. 1¢ a inteligéncia
deve: a) perceber quio razodvel é ter fé nas palavras divinas
(argumentos de credibilidade); b) assentir firmemente 4 Reve-
lagao (creio que Deus revelou, creio no Deus Uno e Trino, etc.);
27 a vontade livire — A qual a inteligéncia j4 apresentou a fé
como um bem desejavel — fixa a inteligéncia nas razdes de
crer, impele-a a aderir & palavra divina (creio porque quero
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¢ devo crer); 3¢ mas todo esse trabalho conjunto desfecharia
em pura fé humana e ndo divina, se a graca ndo iluminassc
o intelecto e movesse a vontade, inclinando-as a aceitar o tes-
temunho de Deus, e elevando-as 4 ordem sobrenatural do co-
nhecimento divino (fé virtude infusa, dom de Deus).

Treva e luz,

Tudo ¢ paradoxal nessa virtude de fé: divina, e habitando
um espirito humano; certissima, e inevidente; simples, e com-
plexa. N3o &, pois, de estranhar se as almas, que mais inten-
samente vivem de fé, no-la descrevem, por uma aparente an-
tinomia, como a um tempo tenebrosa e resplendente. Nem seréd
ocioso considerar a primeira virtude teologal sob esse ponto de
vista. Embora ndo nos descubra verdades novas, ajuda a me-
Thor penetrarmos as que ja nos sio conhecidas.

Cantor inspirado da noite da fé, S. Jodo da Cruz celebrou-a
niao s6 nas bem conhecidas trovas da “Noche”, como ainda
em varios outros poemas, por exemplo, no “Cantico da alma
que se alegra de conhecer a Deus pela f¢”, onde recorre, de
dois em dois versos, o estribilho soturno: Aunque es de noche.

Que a fé seja obscura, deriva do que até aqui levamos dito.
Comprova-o ademais a experiéncia cotidiana de todo crente.
Contemplo a hdstia consagrada e nada percebo além da apa-
réncia de p3o; mas a Igreja me faz ouvir as palavras de Cris-
to: “Isto é meu corpo” e, através das palavras divinas, atinjo a
nogido de “presenca real”. Sem embargo, por mais analise e
afuroe tal conceito, ndo percebo, nem posso perceber o “como”
dessa presencga real. Estou certissimo, entretanto, que o corpo de
Cristo ali estd na hdstia, e tal certeza serd invencivel, pois que
garantida pela afirmagdo de Quem é a mesma verdade. Todavia,
grande padecimento € para a inteligéncia haver por certissimo o
que ndo alcanga. Assim cada dogma apresenta-nos insondavel
mistério que, por necessidade, nos ofusca os sentidos e enton-
tece a raz3o. Na verdade, a fé constitui para nés uma noite.

Para escapar a vertigem, tendemos a nos amparar com
sensa¢des e imagens — aferrar-nos a devogdo sensivel, fanta-
siar as realidades sobrenaturais, raciocinar sobre elas como se
humanas fossem, — sem atentar em que, pelo fato mesmo, nds
as deturpamos e abrimos a porta a insoliveis objegdes.

Imagina-se, por exemplo, a “presenga eucaristica” a guisa
de fluido que penetra a hdstia consagrada; mas entdo em dez
héstias haveria mais presenga do que numa sé; e como o fini-
co e mesmo Cristo poderd estar presente em cada hostia, ¢m
mil lugares diversos e ao mesmo tempo?

Raciocina-se sobre a pessoa divina como sobre a humana;
ora, calre nds, “pessoa” implica inteligéneia ¢ vontade; logn,
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havendo em Deus trés pessoas, haveri também trés inteligén-
cias ¢ trds vontades; como escapar a pecha de politeismo que
nos assacam judeus e mugulmanos?

Nio: fé obscura porque exula do sensivel e ultrapassa o
racional; assentimento firme A palavra de um Deus que se
encobre. “Escada secreta” chama Jodo da Cruz A fé: cada
artigo é como um degrau que nos leva sempre mais alto até
os abismos do mistério.

Verificamos no Evangelho como Jesus exigia que lhe cres-
sem nas palavras sem ver, bem mais, cressem apesar de to-
das as aparéncias contrdrias. Logo ao iniciar a vida piblica,
quando ndo escolhera ainda os apéstolos, subiu na barca de
Pedro e ordenou: “Faze-te ao mar alto, e langai as vossas
redes para pescar”. Aparentemente, tempo perdido, pois j& ha-
viam em vdo mourejado a mnoite toda. E’ o que lhe explica
Pedro, “mas, acrescenta, sob tua palavra, langarei a rede” (Lc
5, 4-5). Dar mais valor a afirmagdo divina do que ao teste-
munho dos sentidos e as deducGes da razido natural, chama-
se a isso ter fé.

Mais ainda. Tomemos o ato de fé herdica do bom ladrio.
Impossivel contraste mais acentuado entre o que os sentidos
evidenciavam e o raciocinio impunha — Jesus iluminado ou im-
postor; em qualquer caso, seu reino era utépico — e as humi-
limas palavras do malfeitor penitente: “Senhor, lembrai-vos de
mim quando entrardes em vosso reino” (Lc 23, 42).

Essa oposi¢do entre a atitude desconcertante da fé e ati-
tude natural ao homem, acha-se bem marcada nas palavras do
Senhor: “Eu vim a este mundo para juizo, a fim de que os
que ndo véem vejam, e os que véem sejam cegos” (Jo 9, 39).

Comportamento do cego e daquele que vé; diferem outro-
tanto a reagdo do crente da do incréu diante do mesmo mundo
e da mesma vida. Embora os venham unir lagos de sangue, de
amor, eis que secreta guerra, inevitivel e ndo desejada, arma
uma contra a outra suas concepgdes da existéncia. Por mais que
procurem se entender, abre-se um abismo entre ambos. Opostos
os planos de vida, contrastantes os motivos de agir. A conduta
do crente parecerd ao incrédulo estranha, sem fundamento ou
fundada sobre quimeras; ao crente o incrédulo se afigurara cego,
desprezando a verdadeira realidade por sombras vis.

Donde o inevitavel atrito: “Cuidais vés que vim trazer
paz a terra? Ndo, digo-vos, mas antes a separagdo. Porque da-
qui em diante estardo cinco divididos na mesma casa, trés con-
lra dois c dois contra trés. O pai estard dividido contra o filho
¢ o filho contra o pai; a m3e contra a fitlha e a filha contra
a4 mile; a sogra contra a sua nora e a nora contra sua sogra”
(l.e 12, 51-53).
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L' que para uns nada existe além da vida presente; pau-
tam-s¢ cles pelo conhecimento sensivel ¢ os ditames da pura
raziin; os outros sentem que ha um outro mundo mais rcal
do que o sensivel, ¢ seguem normas que contrariam as ten-
déncias instintivas e sobrelevam todo entendimento humano:
“Bem-aventurado és tu, Simdo, filho de Jonas, porque to ndo
revelou a carne e o sangue, mas meu Pai que esta nos céus”
(Mt 16, 17).

Trevas abissais da fé. Todavia, importa sobremaneira en-
tender que elas ndo resultam da falta de luz, mas do excesso
de luz. Luz é o Verbo, e ele veio ao mundo para iluminar os
homens todos. O quarto evangelho é o evangelho da luz, por
ser o Evangelho de Quem disse: “Eu sou a luz do mundo”
(Jo 8, 12). Se as verdades da fé sdo obscuras, devem-no ao
excessivo esplendor que nos deslumbra e ofusca o intelecto.
Ofusca, porém ndo cega. Podemos perceber qualquer claridade,
ou como diz S. Paulo, vislumbrar por espelho e em enigma, o
que na gloria veremos face a face.

Conhecimento trevoso, a fé nao é conhecimento vazio; apreen-
de verdadeiramente o préprio objeto, embora as escuras. Como
poderiamos servir a Deus sobre a terra, e assim nos preparar
a contempld-lo na gléria, se ndo o conhecéssemos de todo? Fal-
tar-nos-a4 sempre evidéncia, contudo restard uma certa apreensio
intelectual, ainda que imperfeitissima.

Nio h4, pois, contradi¢do em qualificar a fé de “luz”, ap6s
havé-la caracterizado como “treva”. Ela ¢ um e outro. O mes-
mo S. Paulo que falava aos Corintios em ‘“enigma”, escreven-
do-lhes doutra feita afirmou: “O Deus que disse que das tre-
vas resplandecesse a luz, ele proprio resplandeceu em nossos
coragbes, para jluminagdo do conhecimento da gléria de Deus,
na face de Jesus Cristo” (2 Cor 4, 6). Igualmente S. Pedro
faz ressaltar o claro-escuro da fé: “Temos mui firme a pala-
vra dos profetas, 2 qual bem fazeis em estar atentos, como a
uma luz que alumia um lugar escuro, até que o dia esclarega
e a estrela d’alva aparega em nossos coragbes” (2 Ped 1, 19).

Essa luz sobrenatural irradia-se tanto sobre as razdes de
crer como sobre o objeto da crenca. Sobre as razjes, ampa-
rando, agugando a luz natural do espirito, fazendo-lhe ver que
deve crer; mostrando que a fé é a um tempo estrita obrigacio
¢ a maior das felicidades; inclinando a inteligéncia a aferrar-
s¢ 4 palavra revelada e a fugir, aborrecer o que a contraria.

Sobre o objeto também irradia-se, desvendando algo dc
sua inteligibilidade. Por mais que excedam o entendimento, os
mistérios niio contradizem a razido. Ao recitarmos o Credo, nio
repelimos palavras sem sentido; muito ao contririo, comunga-
mos A luz incriada, ao conhecimento que Deus tem de si proprio.
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Tal é o claro ensinamento de Jesus em S. Jodo. O Mestre
a um tempo encarece a transcendéncia do mistério — “ndo
que alguém visse o Pai a nfo ser aquele que é de Deus” (Jo
6, 46; cf. 1, 18) — e nossa participagdo a ele: “Tudo quanto
ouvi de meu Pai, vos tenho dito” (Jo 15, 15).

Cristo nos descobre, pois, os segredos de Deus e desde jd
— por imperfeito que seja nosso saber — pensamos como Deus
pensa, conhecemos como ele conhece e assim vivemos da vida de
Deus. Em vido procurariamos no Evangelho o mais ténue indicio
da fé tal a concebem Kierkegaard ou Karl Barth: puro salto no
absurdo. Ao contrario, a fé ¢ um salto dentro da ofuscante luz.
“Quem crém em mim, ndo cré em mim mas n’Aquele que me
enviou. Eu sou a luz que veio ao mundo para que todo aquele
que cré em mim ndo permanega nas trevas” (Jo 12, 44-46).

Eco fiel de seu mestre, Pedro exalta a luminosidade da
fé: “Vés sois a geracdo eleita, o sacerdécio real, a nagdo santa,
o povo adquirido, para que anuncieis as virtudes d’Aquele que
vos chamou das trevas para a sua maravithosa luz” (1 Ped 2, 9).

S. Paulo igualmente concebe a fé como iluminagdo. Muito
caracteristica a comparagdo que ele institui entre o dom de pro-
fecia e a glossolalia (entendia-se por ai um carisma, mercé -do
qual certos fiéis, durante as reunides do culto, prorrompiam em
frases e exclamagdes incoerentes ou proferidas em linguas desco--
nhecidas). O Apdstolo coloca essa glossolalia muito abaixo da
profecia, justamente porque quam fala em linguas estranhas “nin-
guém o entende”, “fala no ar”, enquanto o profeta “fala aos ho-
mens para edificagdo, exortagdo e consolag3o”. Prossegue, insis-
tindo sobre a ininteligibilidade e consequente esterilidade da glos-
solalia, e remata: “Eu quero antes falar na igreja cinco palavras
na minha prépria inteligéncia, para que possa também instruir os
outros, do que dez mil palavras em lingua desconhecida. Irmios,
nao sejais criangas no entendimento, mas sede criangas na ma-
licia e adultos no entendimento” (1 Cor 14, 2-20).

Acima da razdo, a fé jamais é confra a razio. Muito ao
contrdrio, sobreleva-a, completa-a, exalta-a, longe de destrui-la.

A luminosidade da fé cristi sentem-na talvez mais viva-
mente do que n6s — nascidos e crescidos na religiio — os
que se converteram da incredulidade. Percebem que, por ouvi-
rem a voz de Cristo, passaram da morte a4 vida (Jo 5, 24).
Véem que as grandes questdes que os atormentavam: — o que
somos, donde vimos, aonde vamos? — a ciéncia e a filosofia
respondem por frigeis conjeturas que nio satisfazem. Somente
a f¢ sobre elas projeta torrentes de luz. Doravante nio mais
se fartam de hipoteses movedigas mas de certezas absolutas.
Sabem o que devem pensar, porque sabem o que Deus pensa.
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Sabem que o mundo ndo ¢ obra do acaso, nem miesmo de
um distante Primeiro Principio, mas de um Deus que ¢ Amor,
que ama a cada um de nés pessoalmente, Sabem que a cxistén-
cia nio é invio deserto, enigma indecifravel, vazio atroz ou farsa
absurda, mas é o caminho para nosso verdadeiro destino: viver
aos pés do Deus-Amor, contemplando-o e amando-o. Sabem
que a morte nio é o mergulho dentro do nada, mas o derra-
deiro desfiladeiro que nos separa da casa do Pai. Sabem quc
sobre a terra ndo lutam e sofrem soOzinhos, mas tém por com-
panheiro o préprio Deus que, por ser Amor, encarnou-se e mor-
reu por cada um de nds.

Desdobram-se assim as grandes verdades cristds, misterio-
sas de certo, mas luminosas também; verdades cuja percepgao
muda na boca do homem o gosto da vida. “Crendo, exultais
com uma alegria inefivel e cheia de gléria” (1 Ped 1, 8).
Quando sincera, a fé opera verdadeira inversao de valores. Para
quem vive na solene expectativa do além-timulo, entende a gra-
vidade do pecado e a beleza do convivio com Cristo, a exis-
téncia reveste uma feigio inteiramente nova. Vemos todas as
coisas como que pelos olhos de Deus, porque os “olhos da fé”
sio olhos divinos. As realidades sensiveis, outrora fascinadoras,
se descoram; o invisivel torna-se mais préximo do que o visivel.

Virtude purificadora da fé, Impede a escravizagdo ao cria-
do, o embotamento ante o espiritual. Por mais que a fraqueza
ou a covardia o fagcam desfalecer, um verdadeiro crente jamais
baixari a certo aviltamento, A idolatria da matéria. Bem o sa-
bem os totalitirios que procuram, como condigdo primeira para
impor seu jugo, apagar a fé na consciéncia dos jovens.

O espirito de fé — que & a disposicdo habitual de fazer
penetrar a fé nos minimos detalhes da existéncia — di como
um gosto de eternidade aos mais humildes atos.

Deriva esse espirito de fé do contacto vivo com a pessoa de
Cristo. Dando ao fiel sua verdade, Cristo di-se a si mesmo: “A
fé faz habitar Cristo em nosso coragao” (Ef 3, 17). Muito mais
do que uma filosofia religiosa — assimilagdo e pratica de uma
ideologia — a fé € a luz do Verbo que desce da eternidade para
que a mente dela beba e se encha e farte de verdade divina. Nio
cremos num ser distante e inacessivel, mas numa Pessoa que ¢
nosso amor e nosso tudo, que estd mais presente a nés do que
nés mesmos, e nos apascenta o espirito com a sua verdade.

A medida que nos vamos transformando nessa verdade,
pela meditagdo assidua e o amor generoso, Cristo mais abun-
dantemente vai “iluminando os olhos de nosso coragio” (Ef I,
18) pelo seu Espirito. E' promessa sua: “Eu rogarei o Pai, ¢
cle vos dard autro Consolador, para que fique convosco sempre,

Y

o Uspirito de verdade que habita convosco ¢ estard em vos

hdelngho teataplea ! N}
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(Ju 14, 17; 15, 26). “Quando vier aquele Espirito de verdade,
cle vos guiara em toda verdade” (Jo 16, 13). -

Pelo dom de “inteligéncia”, o Espirito nos faz penetrar
intimamente os mistérios da fé; torna-os suaves de crer, deles
faz jorrar luz esplendente: “Enriquecidos da plenitude da inte-
ligéncia, para conhecimento do misiério de Deus em Cristo, em
que estio escondidos todos os tesouros da sabedoria e da cién-
cia” (Col 2, 2-3).

Nado é mais apreensdo abstrata, fruto da meditagdo teol6-
gica, mas assimilagdo intima, quase intuitiva, fruto da graca
mistica, e que se aproxima, quanto € possivel na presente vida,
da visdo beatifica. Aos olhos dos santos, os enunciados da fé
tornam-se véus translicidos que coam a luz da eternidade.

I. A COMPREENSAO DA FE' OU TEOLOGIA

O depésito da té.

As verdades que devemos crer, onde as encontramos de
fato? Acham-se nas duas chamadas “fontes da Revelagdo”, a
saber: a Escritura (Revelagdo escrita) e a Tradigdo (Revelagdo
oral), consoante a doutrina definida pelo Concilio Tridentino:
fontes de toda verdade salutar e da disciplina dos costumes,
sdo os livros escritos e as tradigbes ndo escritas que, recebidas
pelos Apostolos dos proprios labios de Cristo ou a eles ditados
pelo Espirito Santo, até n6s chegaram como que transmitidas
pelas ma3os dos mesmos. **

Quem discute com protestantes, ouvird, muito em breve, a
objegdo: os catélicos admitem como verdade de fé tanta coisa
que ndo estd nas Escrituras; por exemplo: a perpétua virgin-
dade de Maria; logo acrescentam eles opinides humanas 2 Re-
velagdo divina.

Quando ndo é maliciosa, a objegdo é ingénua, pois deve-
riam saber os protestantes que, segundo a doutrina catélica, a
Biblia ndo é a nnica fonte da Revelagdo. Na feliz expressido
de S. Tomés More: “A palavra de Deus € tdo forte nio escrita
quanto escrita”. ,

De fato, Jesus nada escreveu e jamais disse a seus Apés-
tolos que escrevessem, mas antes ordenou-lhes que pregassem.
S. Paulo ndo se farta de apresentar como fonte precipua da
f¢, a pregagdo da Palavra pelos Apéstolos (Rom 10, 14; 1 Cor
15, 11; Ga&l 1, 8, etc.). Estabeleceu-se e prosperou a Igreja
primitiva por obra do magistério oral; s6 uns dois decénios ap6s
a morte do Senhor comegaram a surgir os escritos apostdlicos.
Estes, como ¢ sabido, sdo muito incompletos. Os evangelhos con-

'*) Denzinger, n. 783.
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servaram parle reduzida dos ensinamentos ¢ milagres de Jesus,
como alesta o mesmo S. Jo3o (21, 25). Tampouco foi guarda-
do fudo quanto escreveram os Apostolos (S. Paulo alude a
cpistolas suas perdidas). Ora, as -verdades que eles de viva
voz cnsinaram, conservaram-nas seus discipulos e os sucessores
destes, segundo a Timéteo recomendava S. Paulo: “O que de
mim diante de muitas testemunhas ouviste, confia-o a homens
fitis que sejam idbneos para também a outros ensinar” (2 Tim
2, 2). O Apéstolo considerou os seus ensinamentos como ‘de-
posito” a guardar fielmente (1 Tim 6, 20), fugindo as novi-
dades, conservando com firmeza as verdades aprendidas dele
(t Tim 4, 6-15; 2 Tim 1, 13; 3, 14). E assim formou-se a ca-
deia da Tradicdo dogmdtica.

Por certo, em tantos séculos que nos separam da idade
apostolica, qualquer tradigdo humana ja se teria desde muito de-
turpado; mas nesse caso privilegiado garante-lhe a fidelidade a
perpétua assisténcia prometida por Cristo a sua Igreja (Mt 28, 20).

Dessa Tradi¢do, encontramos expressdo fidelissima nos es-
critos dos Santos Padres e Doutores, nos simbolos de fé, nos
decretos dos Concilios, nas definigdes dos Papas.

Teremos ocasido de voltar sobre o magistério da Igreja.
Quanto aos Padres, ndo se cansam os tedlogos de revolver-lhes
as obras para encontrar nelas os monumentos da Tradigdo. Os
Padres sdo auténticos testemunhos da fé. Observemos, todavia,
que uma doutrina patristica s6 terd valor decisivo como porta-
voz da Tradigie dogmatica, quando refletir o consenso moral-
mente undnime dos Padres; ndo bastam, portanto, textos isola-
dos deste ou daquele, nem mesmo de um pequeno grupo. Neste
caso s6 lhes caberia a autoridade de teblogos particulares. Ade-
mais indispensavel € que os Padres déem tal doutrina como re-
velada por Deus e ndo apenas como, simples opinido teolégica.
Existindo essas condigbes, cessa qualquer dilvida: estamos posi-
tivamente em presenga de um enunciado que pertence a fé. Com
cfeito, se o conjunto dos Padres se enganasse, ter-se-ia por for-
¢a cnganado a Igreja, pois eles eram os mestres em ortodoxia e
os ficis apenas seguiam-nos. E’ contra a palavra de Cristo que a
lgreja, na sua totalidade, em qualquer época, estivesse no erro.

Também os fiéis — a Igreja discente — podem ser érgdo
da Tradigdo, por exemplo, quando os te6logos ensinam em con-
junto que tal doutrina é de fé, ou quando a totalidade dos
catdlicos professa uma crenga (por exemplo, na Assungio de
Maria). E’ claro que nesses casos ‘a Igreja discente reflete ape-
nas o cnsinamento que recebeu da Igreja docente; o povo ca-
tolico cré o que lhe ensinam scus pastores; logo um erro desta
sorfe, em que incidisse o povo, revelaria um erro na Igreja do-
cente, o que ¢ impossivel,

K
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Escritura ¢ Tradigdo, constituem ambas o “depdsito da fé”
(! Tim 6, 20) que se acha, e para sempre, completo com a
morte do altimo Apostolo. Motivo pelo qual as revelagdes pri-
vadas que se produziram no decurso da histéria do catolicismo,
ainda que feitas a santos eminentes (por exemplo: do Sagrado
Coracio a S. Margarida Maria; de Nossa Senhora de Lourdes
a S. Bernadette) nido podem exigir de nés um assentimento de
fé divina. Serd simples crenca humana, embora piedosa.

Seria errdneo considerar o “depdsito” como um esbogo ou
mesmo um germe que se iria desenvolvendo. Na realidade ele
é uma plenitude; uma plenitude tal, que sdo necessarios séculos
aos homens para aprofundarem a verdade das palavras de
Cristo e dos Apdstolos. O que se evolve e progride ndo é pois
o dep6sito, mas nosso conhecimento das riquezas nele entesou-
radas. Esse conhecimento se vai completando e determinando,
de geracdo em geragdo, por obra do Magistério da Igreja.

Fungdo da Igreja é “guardar santamente e expor com fi-
delidade” o depésito a ela confiado. **

Guardar: conserva o que foi revelado, protege-o contra de-
turpagdes, jamais ensina dogmas nio contidos no depésito.

Expor: discerne infalivelmente o sentido exato da Revela-
¢do a fim de propd-lo & crenca dos fiéis; explica-o sem erro
possivel. Os dogmas aparentemente “novos”, definidos no de-
correr do tempo, ndo sdo frutos de novas revelagdes feitas 2
Igreja, muito menos invengbes da Igreja. O que de “novo” tem
¢ muito relativo. S3o apenas formulagdes de verdades reveladas
I* que jd se encontravam explicitamente expressas na Escritura
ou na Tradicdo (ou em ambas) mas cuja impugnagio pelos
heresiarcas exigiu solene definicio (por exemplo: a divindade
do Verbo); 2¢ ndo tdo claras ou expressas, estavam implicita-
mente contidas no depésito, como exigidas inelutivelmente por
uma verdade ja explicitamente revelada. Bastou uma simples
explicagdo do Magistério infalivel, para trazé-las A luz (por
exemplo: a Imaculada Conceigdo).

Ha, pois, que distinguir entre o evolver da Revelagio e o
progresso dogmatico. O primeiro estendeu-se, por diversas fa-
ses, desde Addo até a morte do derradeiro Apéstolo; comple-
tou-se e encerrou-se entdo definitivamente. **

Os que sonham com revelagdes novas, superiores ao cris-
tianismo — joaquimitas na Idade Média, teésofos e espiritas
hoje em dia — olvidam as palavras cominatérias de S. Paulo:
“Ainda que nés mesmos ou um anjo do céu anuncie outro

. ') Concilio do Vaticano, Denzinger, n. 1836. — Ao tratar do Ma-
gistério da lgreja explanaremos mais detidamente estas nogoes.
"*) Pio X, decreto Lamentabili, n. 21 (Denzinger, n. 2021).
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evangelho além do que ja vos tenho anunciado, seja andtemal”
(Gal 1, 8).

Severidade bem merecida; crer, ou mesmo esperar, em no-
vas revelagdes, é fazer sumo agravo a Deus, como se o Pai
nio nos tivesse dado o préprio Filho, pelo qual nos disse tudo
0 que precisamos saber para realizar nosso fim sobrenatural.
O mesmo Paij solenemente declarou: “Este é o meu amado Fi-
lho, em que me hei comprazido, escutai-o!” (Mt 17, 5). Don-
de: “Quem ndo cré no Filho, por mentiroso tem a Deus, por-
quanto n3o cré no testemunho que Deus de seu Filho deu”
(1 Jo 5, 10).

Se a Revelagdo esta definitivamente encerrada, em com-
pensagdo nosso conhecimento dela progride, dentro da fé. Au-
menta-se-lhe a riqueza e a nitidez 4 medida que a Igreja, as-
sistida infalivelmente pelo Espirito Santo, vai explicando e pro-
pondo com maior clareza e de maneira definitiva, o que ja foi
revelado por Cristo a seus Apéstolos. Por consequéncia, ndo
h4 no século XX verdades reveladas mais numerosas do que no
fim do I século; ha tao s6 conhecimento mais explicito, por-
que houve proposi¢do mais determinada pela Igreja; formulagdes
novas, de antigas verdades.

Concelto da sagrada teologia.

Sem fé sobrenatural nio ha Teologia cristdi. O que pois
aqui deixamos escrito, ndo se destina a levar incrédulos a cren-
¢a, mas apenas esclarecer os crentes que ji aderem as ver-
dades catélicas e desejam aprofunda-las na medida do possi-
vel. Como nos bastaria um assentimento cego, sem esforgo de
compreensido do contetido da fé? Ndo somos papagaios; somos
seres dotados de inteligéncia. Tendo Deus falado, quis comu-
nicar verdades e ndo vocabulos sem sentido. Incumbe-nos, por-
tanto, penetrar e assimilar os dogmas que a Igreja.propde como
revelados por Deus. Elevada pela fé A ordem da ciéncia di-
vina, é normal que a inteligéncia, assim divinizada, queira atuar;
ora, para a inteligéncia atuar é compreender.

Passamos destarte, sem hiato, do simples assentimento a
um saber inteligivel: a fé desabrocha em teologia. Comecamos
por crer, e depois, dentro da fé, tentamos chegar a uma certa
intelecg¢do.

Como foi dito, os mistérios sio td3o obscuros para nés,
que ndo logramos demonstri-los nem mesmo entendé-los com
cvidénecia; mas em si, os mistérios sio uma festa de luz. E
nossa inteligéneia, com o divino auxilio, pode captar, fugidia-
mente, alguns desses raios. No 4mago da fé vibra um anscio
de infeligibilidade que visa conhecer-lhe as condigdes histori-
cas, penetrar-lhe os enumeiados, descobrir 0 nexo que une os
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diversos mistérios que ela crg, manifestar-lhe enfim as rectn-
ditas implicagBes. Eis a teologia.

A primeira vista, afigura-se-nos empresa de todo impos-
sivel. Infinita € a desproporgdo entre a inteligéncia humana
e o ser divino; como, pois, transpor em conceitos humanos a
verdade divina, tal qual vive na mente de Deus?

Impossivel com efeito, porém a suposigio é irreal, porquan-
to o préprio Deus fez a transposi¢do de sua verdade em con-
ceitos humanos. Pobres, paupérrimos sio estes, porém foi o
mesmo Deus que os escolheu e assim lhes garantiu o valor. Re-
velar é mui precisamente o ato pelo qual Deus traduz, em lin-
guagem acessivel aos homens, a sua vida misteriosa. Nosso papel
ndo serd de nos afanar A procura da visdo direta do ser incriado,
a fim de expressi-lo tal qual ele se conhece a si mesmo; nosso
papel serd de atingir a realidade sobrenatural através dos con-
ceitos emanados do préprio Deus, e por ele dotados de forga
suficiente para elevar nosso conhecimento até o transcendente.

Férmulas divinas, por virem do alto e serem veiculo de
celeste mensagem; férmulas humanas também, porque Deus se
vale de vocibulos que estejam a nosso alcance. Adapta-se as
condi¢fes humanas que fazem de nés seres ensinados: “A fé
€ pelo ouvir, e o ouvir pela palavra de Deus” (Rom 10, 17).
Ainda no descobridor genial, minimo € o nimero de verdades
que ele encontra por esfor¢o préprio, em confronto com ‘o imen-
so acervo de coisas que ele vai continuamente aprendendo. Em
matéria de fé, seremos também perpétuamente ensinados, e o
maior dos sabios estd em igualdade de condi¢cGes com a ve-
lhinha analfabeta.

Mas se Deus nos quer amestrar, forgoso € que sc¢ sirva de
palavras humanas, inteligiveis, capazes de nos instruir, comuni-
cando-nos a verdade divina. Sendo por que haveria Deus falado?

Diante dessas palavras inspiradas, desse “dado revelado”,
a teologia se coloca, ndo mais para aderir apenas — como a
simples f¢é — mas para fazer delas os primeiros principios de
uma disciplina racional; vai tentar aprofundar-lhes o sentido
e inferir, dos dados revelados, as verdades intimeras de que
estio prenhes.

Analogamente, as ciéncias empiricas procuram analisar, con-
catenar os fatos (por exemplo, os fendmenos vitais), enquanto
as ciéncias racionais deduzem da definicdo do tridngulo ou do
circulo, por exemplo, os diversos teoremas sobre essas figuras.

Grande diferenga, todavia, separa a Sagrada Teologia das
ciéncias profanas; estas partem de dados empiricos ou racio-
nais, tendem & completa inteligibilidade e ndo raro a atingem;
a teologia, pelo contrario, parte de dados metempiricos ¢ trans-
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racionais; por mais progrida, nunca se poderd libertar da pc-
numbra que a envolve qual aura sagrada.

Erro capital seria imaginar que a fé representa tio s6 o
ponto de partida a ser transposto; atingida por ela a existéncia
dos mistérios, poderiamos racionalizd-los plenamente. Nao, a fé
¢ a fonte perene donde a teologia haure a vida; seus primeiros
principios sdo os artigos de fé e sua guia constante é ainda a fé.

Fécil entender por que a teologia ndo se pode eximir da
tutela da fé: embora Deus haja falado com palavras humanas,
a realidade por elas designada é a divindade mesma, inco-
mensuravel ao fraco poder de compreensdo de nosso intelecto;
bem mais, fora de toda proporgdo com a inteligéncia ainda do
mais alto dos anjos. Dai, a impossibilidade estrita de demons-
trarmos os mistérios. Na melhor hipotese logramos encontrar
e propor verossimilhangas, razdes de conveniéncia, probabilida-
des, indicios. Jamais resolveremos a verdade de fé em propo-
si¢Oes evidentes.

Por isso mesmo o teblogo esti sempre atento aos mini-
mos ensinamentos da Igreja docente. Ele desconfia dos siste-
mas proprios, de suas dedu¢Ges, ainda as mais engenhosas;
nido perde de vista, um momento sequer, que a regra da fé
€ crer 0 que cré a Igreja.

Donde, a inconsequéncia dos que examinam a teologia ca-
télica- como se aprecia um sistema filoséfico e, encontrando
nela dificuldades e obscuridades sem conta, alijam-na. Esque-
cem esses as condigdes especialissimas nas quais trabalha o
teologo; ele nao constr6i um edificio humano, mas um saber
sagrado que, como tal, repousa sobre a mensagem divina, a qual
temos o dever de acolher, por mais ultrapasse nossa inteligéncia.

A base da teologia ndo € a capacidade dc mvenqao do
te6logo, mas a fidelidade 3 Revelagio.

Teologia positiva e teologia especulativa.

Saber precario, a teologia &, todavia, umn saber real. “A
razdo iluminada pela fé, quando procura cuidadosa, pia e sa-
biamente, alcanga, com a divina graga, certa inteligéncia dos
mistérios, que é frutuosissima”, ensina o Concilio do Vaticano.*
Nesse movimentar-se em demanda da compreensdo da f¢, a
razio humana serve-se dos mais variados métodos — assim o
exige a cminéncia e complexidade do Objeto — de sorte que,
com o progresso dos tempos, se foram distinguindo, dentro do
mesmo e tinico saber teolégico, duas grandes provincias ou
fungies — teologia positiva ou historica, teologia especulativa

'*) Denzinger, n. 1796,
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ou doutrinal — ndo ji opostas nem mesmo separadas, porém
unidas, irmanadas, pois que ambas miltuamente se implicam.

A teologia positiva, ou historica, visa determinar o que foi
verdadeiramente revelado e qual a sua ordem de aparigdo no
tempo. Para esse fim: 1° analisa os textos biblicos, valendo-se
de todos os recursos da filologia, critica textual, historia, ar-
queologia, etc.; 2° estuda igualmente a apresentagio do dado
revelado nos Santos Padres; a evolugdo teoldgica dos Padres
e Doutores; 3° comenta enfim as diversas definicoes e formu-
lagdes da fé pela autoridade da Igreja. Na procura da ordem
genética, serve-se como instrumento de eleigio da histéria —
sempre sob orientagdio da fé (e por isso mesmo € “teologia”
e nio histéria). '

A teologia especulativa, ou doutrinal, colima explorar, na
medida em que sdo acessiveis, os refolhos do dogma. Nio se
preocupa mais de saber o que Deus disse, mas de entender,
quanto possivel, o que ele disse.

Segundo o Concflio do Vaticano®' essa intelecgdo da fé
se deve processar, para que seja correta, segundo uma triplice
via, 1° gragas 3 analogia das coisas conhecidas naturalmente;
assim tentou S. Apostinho antever algo da vida misteriosa da
Trindade, considerando a vida de nossa alma, imagem de Deus;
2° procurando a ligagdo, o miituo nexo dos mistérios entre si;
assim aclaramos o mistério da Igreja, apelando para o mistério
da Encarnagdo redentora; 3¢ descobrindo o lago que prende os
mistérios ao fim derradeiro do homem; grande luz projeta so-
bre nosso destino a revelagdo do pecado original, da redengio,
dos novissimos.

Valendo-se desses diversos meios, a teologia especulativa
procura entender, explicitar, sistematizar.

1* Num primeiro tempo, esforca-se por enfender os enun-
ciados da fé. O método de analogia investiga o sentido exato
dos conceitos, imagens e figuras da Escritura e da Tradig3o,
para transpd-las e proporciond-las a Deus. Por exemplo: no
evangelho de S. Jodo, Jesus nos revela que ele é a vide e nés
os sarmentos; pergunta o tedlogo: que significagdo exatamente
poderd ter essa imagem? que podemos dela deduzir sobre nos-
sas relagdes com Cristo? Ou ainda: dado pela fé que existe
em Deus “paternidade” e “filiagdo”, como adaptar ao ser di-
vino essas duas nogdes?

2* Num segundo tempo, tenta explicitar as verdades reve-
ladas, ji corretamente entendidas. Podemos dividir essa nova
larefa em dois momentos:

a) primeiro desvendar a ordem essencial, constitutiva, do
dado revelado, a saber os nexos que prendem os mistérios entre

YL e
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si, de mancira a ilumind-los uns pelos oufros, o que se iy
descobrindo as raizes deste aqui naquele ouleo mais  funda
mental, E' de fé, por exemplo, 1? que Cristo ¢ nossa Cabwegn;
2» que Cristo ressuscitou; 3° que também nos ressuscilaremon,
Considerada isoladamente, cada uma dessas verdades ¢ ohjefo
de fé que adere ¢ ndo argumenta; mas o papel da feologia sd
de descobrir as mituas relagées dessas trés verdades, Lazendo
ver que a iltima estd inclusa nas duas outras, ¢ pois conse
quéncia delas. Entenderemos enido o “porqué” de nossi aen
surreicdo pessoal; € por ser Cristo Cabeca da corpo de e
somos membros que Ele, por sua vitéria sobre a motle, deve
nos arrastar consigo.

b) Num segundo momento, solidario aliiis o precedente,
vamos procurar dilatar o campo do saber teoldgico, dnheimdn
conclusGes novas, dos principios cridos pela (¢ Esth seveladn,
por exemplo, que, na Trindade, a segundia pesson provede o
Pai como Filho e como Verbo; logo, deduziremos, ¢l prowede
por via intelectual. Das premissas temos i¢, da conclunin e
mos ciéncia teolégica.

A conclusdo teologica ndo € verdade dc ¢, puige nan il
imediatamente revelada, e, ainda que o tedlogn veja e mn
neira evidente sua inclusdo real e necessaria no imediatauweniv
revelado, ele, na sua condigdo de tedlogo particular, pode «
deve perguntar ansioso se, fraco e falivel como ¢, entenden
corretamente os principios de fé, se lhes penctron as conexoen
essenciais, se inferiu rigorosamente as consequdncins ou coarvion
a vastidio da Verdade infinita a estreiteza de suas mibserin
idéias, minimizando o divino; se n3o turvou a limpidez diitann
da mensagem divina, com suas nogdes opacas ¢ obscutas, i
vinizando quigd o humano.

Assim, na Idade Média a muitos grandes ¢ santos Dow
tores pareceu evidente que isentar Maria do pecado  odiginal
seria por em cheque este dogma de fé: Cristo remin fodos on
homens. S6 varios séculos mais tarde, viria Pio 1X cxplica
que a Imaculada Conceigdo, bem longe de conslituir cxcegio
A Universal Redengdo, era a mais sublime forma de Redengan,
pois Maria foi preservada da culpa original em previsio dos
merecimentos de Cristo Redentor.,

fZmbora a conclusdo teoldgica correta nio seja verdade e
f¢, tampouco ¢ mera verdade humana, porque cestava implicita
na palavra de Deus. Saber divino-humano, misto de ¢ ¢ de razan,
tal ¢ a Sagrada Teologia. Divina, por serem revelados os prin
cipios cam que argumenta; humana, porgue passamos s con.
clusoes por m discurso que nos ¢ proprio. Por ontras palaveas,
a feologia & a mancira humane de estudar as coisas  divinas.
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Acontece, por vezes, que a conclusio a que chegam nos-
sas dedugbes ja foi, de outro lado, revelada, o que vem. for-
tificar e confirmar ‘o labor teol6gico. Encontramos, por exem-
plo, vdrios textos no evangelho, que atestam a ciéncia e von-
tade humanas em Cristo; porém se descobrimos esta ciéncia e
esta vontade, ndo ji como imediatamente reveladas, mas como
implicitas numa outra verdade revelada, a saber: Cristo é ho-
mem perfeito, temos entdo o trabalho préprio da teolagia. For-
ma-se destarte longa cadeia de proposigbes teoldgicamente de-
monstradas ou explicadas, por haver sido descoberto o nexo
que as prende a outras verdades j4 reveladas pela fé.

Ap6s haver entendido e deduzido, remata enfim seu es-
forgo a sagrada teologia tentando sistematizar. Numa sintese
suprema, ordena e hierarquiza os diversos elementos da dou-
trina cristdi. O mais célebre e acabado desses sistemas foi ela-
borado por S. Tomés de Aquino.

Teologia e filosofia.

Como a teologia positiva utiliza a histéria, assim o ins-
trumento preferido da teologia especulativa & a razdo filosé-
fica. Elabora esta os conceitos os mais elongados da sensibi-
lidade, logo os mais depurados de matéria, e, em consequéncia,
os menos indignos de traduzir, com um minimo de exagdo, a
divina realidade. Poderd assim a fé assumi-los e transpd-los,
para que signifiquem, analégicamente, as profundezas de Deus.

Sem diivida, a Revelagdo ndo estd vazada em termos filo-
séficos. Destinada A universalidade dos homens e ndo a um
pugilo de sédbios, expressou-se em linguagem que poderia ser
apreendida por simples e doutos; por isso escondeu muita vez
as mais altas verdades sob o véu das metaforas, das compa-
ragoes, das pardbolas. Todavia, como a teologia visa raciona-
lizar, justo é que se sirva dos mais elevados conceitos da ra-
z30, os quais sdo, sem diivida, os filoso6ficos.

Muito importa, entretanto, compreender que a teologia dou-
trinal ndo é “teologia” no sentido aristotélico do termo, nem
mesmo filosofia aplicada a fé.

“Teologia” denominou Aristbteles aquela capitulo da meta-
fisica que versa o ser divino. Essa “teologia” resulta de um
labor puramente racional; a inteligéncia, partindo de seres vi-
siveis (por exemplo: do movimento), alteia-se, pelo préprio
esforco, até i consideragdo do Ser supremo. Nenhum critério
da verdade ¢é vilido, salvo a evidéncia racional. A teologia
cristd, ou Sagrada Teologia, difere dessa teologia “natural” ou
profana, primeiro quanto ao objeto do conhecimento: o que
estuda, ndo ¢ apenas Deus como principio supremo de expli-
cacio do mundo, mas Deus na sua vida recondita ¢ misteriosa.
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Incomparavelmente mais rico e profundo o conceito de Deus
na mente do te6logo, do que na mente do filésofo; neste, por
mais se exalce — Deus “ato puro’’, por exemplo — € como que
periférico, relativo ao criado; naquele, apesar de sua obscuri-
dade, exprime Deus tal qual € em si mesmo, nas suas pro-
cessdes eternas, na Trindade de suas pessoas.

Difere também quanto ao principio do conhecimento, a luz
espiritual que descobre a verdade sobre Deus. No caso da teo-
logia, ndo é mais pura razio, mas antes revelagdo. A in-
teligéncia ndo descobre, recebe. A evidéncia racional, substi-
tui-se a simples palavra de um testemunho: Deus.

Tampouco é a sagrada teologia fé que se torna filosofia,
ou mesmo filosofia aplicada & fé. De modo algum procura
esvaziar o dogma de seu sentido sobrenatural, para fazé-lo
entrar a forga dentro das categorias filosoficas. Em teologia
ndo impera a razdo, mas a f6 — no inicio, no decurso e no
fim da pesquisa — qual luz, embora bruxoleante, qual estrela
a despontar no seio da noite, para guiar, nortear, o intelecto
e leva-lo 3 verdade.

Muito simples o motivo desse império absoluto da fé: esta
é o tnico meio de exalgar nosso espirito ao nivel do sobre-
natural, de pd-lo em contacto com a vida intima de Deus, de
nos fazer 'pensar o que Deus pensa. Nessas condigdes, a filo-
sofia desempenhara fungdo ancilar a servigo da fé. A razao
teoldgica reflete, medita, raciocina, discute, sempre porém ade-
rindo & Verdade suprema que se revela. Uma luz que lhe so-
brepaira vem soergué-la, assumi-la, transfigurd-la, a fim de que
logre entender e explicar as coisas divinas.

Nido é o caso de propor teorias pessoais e engenhosas,
de arquitetar hipéteses brilhantes. A teologia é antes uma ati-
vidade religiosa; é a entrega do intelecto ao Verbo cuja luz
veio ilumina-lo; € um movimentar-se do pensameénto que se
projeta todo aos pés de Cristo-Deus revelador. Nio devemos
pois conceber a teologia como um jogo dialético, montando e
desmontando habilmente conceitos. Prazer estético para a in-
teligéncia, sem duvida, que se compraz numa demonstragdo ele-
gante, mas perigo mortal para a fé que s6 medra na penumbra
do mistério, que vislumbra a verdade qual fugidia sombra. O
que rege a teologia ndo ¢ o lume da razdo mas a claridade tre-
vosa da fé. Por isso. toda teologia auténtica nos deve deixar in-
satisfeitos, ansiosos pela visio face a face no Céu.

De S. Tomas de Aquino narra seu secretirio e fiel com-
panheiro, Frei Reinaldo, que jamais encetou um escrito sem
sc¢ haver preparado pela oragdo e as lagrimas; e quando um
ponto lhe parccia duvidoso, recorria & oragdo, donde voltava
banhado ¢m ligrimas, csclarecido ¢ instruido. Aquele titanico
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esforgo dialético que admiramos na Suma Teoldgica era, pois,
em verdade, uma prece: ascensdo do espirito até o Verbo-Luz.

E o Verbo recompensou-lhe o esfor¢o para compreender
sua mensagem, dando-lhe, como a nenhum outro tedlogo, a in-
teligéncia da fé.

As escolas teolégicas.

Por infelicidade, variam os conceitos filos6ficos, segundo
as diversas doutrinas; assim € que existe uma teologia que
utiliza Platdo, outra AristOteles, outra os neo-platdnicos, outra
Descartes, outra Blondel, etc.; e ainda dentro da mesma cor-
rente filos6fica, reinam sérias divergéncias quanto as nogdes
bisicas de analogia, pessoa, relagSes entre esséncia e existéncia,
etc. Donde a diversidade de escolas teol6gicas que, no passado,
se digladiaram com furor.

Lutas por vezes lamentiveis, controvérsias geradoras de
ceticismo. O ideal seria o saber teolégico uno, como unico &
o matematico ou o fisico. Todavia, as divergéncias nao nos
fagcam esquecer as incontdveis convergéncias. Basta abrir um
manual de teologia, para averiguar, sobre muitos pontos im-
portantes, o consenso da grande maioria dos tedlogos, perten-
¢am embora as mais variadas escolas. Quanto as divergéncias
irredutiveis, elas provéem, as vezes, de que tal sistema veio
a lume em época de decadéncia filos6fica; a um conceito re-
lativamente secundério, o teélogo emprestou valor essencial; ou
ainda deixou-se enlear pelos prestigios do pensamento imagi-
nativo, ou também assimilou, de maneira menos perfeita, a ver-
dade revelada. “Escrever sobre teologia, dizia Newman, é como
dangar sobre a corda bamba. Ficil é a queda, e ela ¢ profunda”.

Outras divergéncias devem ser atribuidas 2 riqueza e com-
plexidade de tal dado revelado, que nos permite encari-lo sob
angulos diversos. Na verdade sdo apenas aspectos complemen-
tares, porém a fraqueza de nossa mente impede-nos de lhes
perceber a conciliagao até que surja um tedlogo genial como
S. Tomds, que logrard irmanar, em sintese superior, concepgdes
que se nos afiguravam irredutiveis. Até 14, haverd mister aguar-
dar com humilde paciéncia.

O fato de coexistirem virias escolas de teologia catélica,
todas ortodoxas, é claro indicio da transcendéncia da Revelagio
em confronto com a razio humana. Que novas escolas surjam
de futuro, é ndo s6 possivel como provdvel; suponhamos, por
exemplo, que a India se cristianize: poderd um “pandit” con-
vertido servir-se da filosofia hindu para expressar o dogma.

Esscncial ¢, entretanto, precaver equivocos, distinguindo
entre a proposigin do dado revelado (formulagdo da fé) e a
explicagiio racional do mesmo (elaboragdo teolégica). Na for-
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mulagio da fé sera licito trocar um fermo por outro, contanto
sejam de significagdo equivalente. Sabido ¢, por exemplo, apés
quantas hesitagSes foi adotado o vocdbulo latino ‘“persona”,
para designar as trés misteriosas Realidades que subsistem em
Deus. S. Agostinho chega a confessar que a escotha foi guiada
pelo desejo de fechar a boca aos hereges que indagavam, ird-
nicos: “Trés o qué?” — Trés “pessoas” retrucaram os orto-
doxos, para dizer qualquer coisa. Houve, portanto, hesitagio
quanto ao vocabulo; porém, quanto 4 nogdo ou conceito que
o termo designava, era sabido, por todos os fiéis, sem hesi-
tagdo qualquer o que ensina a fé.

No que toca aos conceitos, so seria, porventura, admissivel,
na formulagdo da 16, a troca de um deles por um outro intei-
ramente homogéneo; de sorte que a mesma verdade revelada
se conservasse, idéntico permanecesse o sentido das férmulas
definidas pela Igreja.

Resta a elaboragdo teolégica. Ai, uma mentalidade hindu
poderia quigd descobrir no manancial inexaurivel da doutrina
cristd novas implicagbes ndo percebidas pelos ocidentais. Ilimi-
tadas riquezas encerram as palavras proferidas por Deus, in-
sonddvel a sua fecundidade. Teriamos assim um novo desen-
volvimento teol6gico, que completaria o nosso, sem o desmentir.”*

Iniciacio Teolégica.

O presente volume ¢ os outros que — conceda-nos Deus
vida e lazeres — se lhe seguirdo, h4 de se manter quase sem-
pre sobre o plano da teologia doutrinal. N3o por menoscabo
da teologia positiva, mas porque desde longos anos vimos cul-
tivando a primeira. Outros virio que, em tempo, divulgardo
a segunda.

Dissemos, ao comegar, que esCreviamos para nio-inicia-
dos. Com efeito, ao lado da teologia doutrinal técnica para
especialistas — disciplina austera e ingada de¢ dificuldades sem-
nimero, — outra existe — cujos impereciveis modelos encon-
tramos em certos escritos patristicos — que goza maior liber-

**) Tal trabalho deveria ser feito com suma cautela, niao para
substituir a teologia tradicional, senio para enriquecé-la. Na Enciclica
Humani Generis, Pio XII condenou vigorosamente o erro do “relati-
vismo” que pretende ndo ja “melhorar e aperfeiqoar” os conceitos tra-
dicionais da teologia catdlica (n. 15), mas antes abandond-los, para
“exprimir o dogma com as categorias da filosofia de nosso tempo, quer
sejam do imanentismo, quer sejam do idealismo, quer sejam do exis-
tencialismo ou de qualquer outro sistema” (n. 14). “Seria reduzit o
dogma & condigdo de cana agitada pelo vento”. Nem é licito — sob
pretexto de volver a patristica grepa — menoscabar os ensinamentos
das Enciclicas dos Sumos Pontifices (n. 17). — Por isso mesmo o
presente obra  estriba-se  perpituamcente  sobre ditas  Enciclicas, como
sobre inferpretagoes auténiicas do dado revelado,
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dade de movimentos. Essa deixa de lado o rigido arcabougo
légico, os malabarismos dialéticos, as controvérsias intérminas,
as tecnicidades.sutis, o aparato de erudigdo, os desenvolvimentos
secundarios, e procura levar o essencial da doutrina — sem de-
turpa-lo nem mesmo diminui-lo — ao entendimento de tfodo fiel
medianamente culto. .

Estudo apaixonador para o cristio: mais se aprofunda a
fé e mais cresce o desejo de inteligibilidade, embora deixe no
espirito irremediavel insatisfagdo: a medida que progredimos,
mais se adensa a caligem, porque mais insondaveis se mani-
festam os mistérios.

A intelecgdo da fé apresenta esta particularidade que, muito
longe de dissipar os mistérios, fa-los aparecer cada vez mais pro-
fundos, conforme ensina o Concilio do Vaticano: embora ilustrada
pela fé, “a inteligéncia jamais logra percebé-los, 2 guisa das ver-
dades que lhe constituem o objeto préprio. Com efeito, os divinos
mistérios ultrapassam por natureza de tal modo o entendimento
humano, que, ainda apds nos terem sido comunicados pela Re-
velagdo e aceitos pela fé, permanecem todavia encobertos pelo véu
da propria fé e como envoltos em uma espécie de treva, enquan-
to nesta mortal vida peregrinamos longe do Senhor: porque an-
damos por fé e ndo por visdo (2 Cor 5, 6)”.*

Espontanea desponta, na alma do teélogo, o desejo de
uma outra teologia mais substancial ainda, a “teologia misti-
ca” que experimenta, pelo amor, os mistérios que a inteligéncia
procura, tateando nas trevas. No fim da vida, atingindo o cime
da contemplagdo mistica, Tomas de Aquino considerava “palha”
sua genial Suma Teoldgica.

Como preparagdo longinqua para essa mais alta teologia,
ndo hesitamos — apdés a exposi¢do da doutrina — em indicar
sucinta ¢ discretamente um ou outro coroldrio, mais Ppréprio
para nutrir a vida espiritual, lembrando-nos da sentenga de S.
Tiago: “Sede cumpridores da palavra e ndo sdmente ouvintes,
iludindo-vos a vés mesmos” (Tgo 1, 22). Comunicagio de vida
e n3o apenas doutrina, tal € o cristianismo; nio basta entendé-
lo, necessdrio é sobretudo vivé-lo. ™

O mistério da Igreja.

Encetaremos nossa tarefa pelo estudo teoldgico da Santa
Igreja. Faltaremos assim 4 ordem-légica e ontol6gica, seguida
pelos tratadistas, que comegam por Deus. Acreditamos, porém,

%) Denzinger, n. 1796.

1) Pio XII, na Enciclica Mystici Corporis Christi (ed. Vozes, n. 5)
escreve: “Os mistérios revelados por Deus ndo podem ser prejudiciais
ao homem, nem devem permanecer infrutiferos como tesouros enter-
rados no campo; senio que nos foram dados por Deus para proveilo
aspiritual dos que piamente os contemplam”.
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ndo vaguear muito longe da ‘ordem histérico-psicolégica. Dc
fato, o fiel nascido e crescido no catolicismo, quando comega
a refletir sobre a religido e procura a compreensio da fé, ve-
rifica antes de tudo que, na sua vida cristi, ele ndo estd iso-
lado sendo integrado a uma sociedade visivel: é membro da
Igreja catdlica. Dela recebeu as verdades que cré e as normas
morais que procura seguir; aos domingos vai A missa, onde
encontra outros fifis, membros da Igreja como ele, e juntos ofe-
recem, pelas mdos do sacerdote, o .sacrificip eucaristico; perid-
dicamente recebe os sacramentos pelo ministério de homens con-
sagrados ao servico da lgreja; sabe que a comunidade € go-
vernada por chefes locais e por um Chefe universal. Verifica
assim que sua vida religiosa toda nasce, cresce, aperfeigoa-se,
no seio da Igreja. E’, pois, natural que, antes de mais, ele
pergunte: que vem .a ser, exatamente, esta Igreja a qual per-
tenco? A pergunta procura satisfazer o presente volume.

Credo. .. unam, sanctam, catholicam et apostolicam Eccle-
siam, cantam — ou deveriam cantar — os fiéis em cada missa
dominical. Eis a férmula dogmatica — tirada do Simbolo ni-
ceno-constantinopolitano — que nos servird de “dado revelado”,
delimitando o tema geral de nossas indagagdes.

Na teologia moderna, o tratado da Igreja revestiu feigdo
prevalentemente juridico-social e apologética. Para acorrer de
um lado ao individualismo anarquico dos protestantes, e do ou-
tro, ao racionalismo agndstico dos indiferentes ou liberais, foi
necessdrio insistir sobre o fato que Cristo Jesus quis verda-
deiramente fundar uma sociedade religiosa visivel e hierarqui-
zada, a Igreja catdlica, romana.

Ponto de vista ndao sé legitimo como indispensével, que
estd, porém, a pedir um complemento. De fato, no século pas-
sado, o estudo aturado da patristica levou a uma consideragdo
mais profunda, que se cristalizou na doutrina do “Corpo mis-
tico de Cristo”. Ndo que se desprezasse o aspecto social, ju-
ridico, hierdrquico, da Igreja — a propria nogdo de ‘“corpo”
sugere tudo isso — todavia, procurou-se ir além, mais ao fun-
do, até atingir o elemento invisivel, mistico, a alma divina, o
“mistério” da Igreja, conforme a palavra de Jesus: “A vés €
dado conhecer o mistério do Reino de Deus...” (Mc 4, 11;
Lc 8, 10; Mt 13, 11). Ledo XIII na Enciclica Satis cognitum e
mais ainda Pio XII na Enciclica Mystici Corporis Christi “ca-
nonizaram” essa orientagdo e lhe tragaram rumos segurissimos.

Guia que dirigird todo o nosso itinerario, serd pois a voz
de Ledo e a de Pio, que fazem chegar até nés a Voz.do
mesmo Cristo.
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SINTESE.

A instrugdo religiosa ndo leva necessiriamente A prdtica, mas ¢
prerrequisito defa. Assimilar intelectualmente a fé deve ser uma das pre-
ocupagoes do cristdo. O nivel de cultura religiosa deve acompanhar o
nivel de cultura profana. A teologia ¢ a fé A procura de compreensido.

. A fé divina. Somente a fé dd um sentido aceitdvel a vida
humana e sem ela nio h4 salvagio eterna, — A fé ndo é conquista
nossa mas puro dom de Deus, comunicagdo do conhecimento divino.
Tal comunicagdo é fruto de uma Revelacio: mensagem de Deus ao ho-
mem, manifestacio, por Deus, das verdades sobre Deus. Cabe-nos ouvir
e aceitar: assentir com firmeza absoluta, por ser Deus quem testemunha.
A fé é o primeiro € o mais doce dos deveres. E’ virtude teologal por-
que tem a Deus como autor, fim, objeto e motivo. — O objeto da
fé¢ ¢ Deus em si e na sua Providéncia. Terminada com os Apéstolos,
a revelagdo deste Objeto, progride todavia o conhecimento que os cris-
taos deles alcangam: verdades jA existentes no tesouro da Revelago,
sdo apreendidas explicitamente no decurso do tempo. Entre as verda-
des reveladas, sobressaem os «artigos de fé». Pode crescer indefinida-
mente a intensidade de adesdo do fiel individual. — O motive da fé ndo
sdo as razdoes de crer — estas ndo passam de condicGes — mas a
autoridade de Deus que revela. Dai a certeza e infalibilidade da fé e a
consequente intransigéncia da lgreja em matéria de doutrina, como tam-
bém a necessidade, para os fi¢is, de receberem integralmente a fé, sem
escolher. — O ato de fé & a firme adesdo as verdades reveladas. —
Como os milagres e outras razdes de crer, embora sua absoluta va-
lidez, ndo manifestam a evidéncia intrinseca dos mistérios, o ato de fé
é, psicologicamente, um ato livre, embora moralmente obrigatério. —
As razdes de crer justificam racionalmente esse dever de crer, e 2 in-
tervencdo da vontade livre faz com que percebamos melhor a validez
das razdes: as boas disposi¢Ges morais levam a crenga religiosa. —
Para que a fé nao seja apenas humana mas tenha indole divina, ca-
rece do influxo da graca que nos ilumina o intelecto e move a von-
tade, elevando-nos 4 ordem sobrenatural como participes do conheci-
mento que Deus tem de si mesmo. Trevosa porque seu objeto estd
:cinil)a da razdo, a fé também ¢é luminosa porque nos traz o saber
e Deus,

II. A compreensio da fé ou teologia, As verdades da fé estio con-
tidas no «deposito da fé» ou seja na Escritura Sagrada e na Tradicao
apostolica, que a Igreja guarda fielmente e cujo sentido propde e ex-
plicita auténticamente, assistida pelo Espirito Santo. — A teologia € a
maneira humana de estudar as verdades divinas. Ela procura, na sua
funcdo «positiva», determinar o que foi revelado e a sua ordem de
apari¢io no tempo. (Serve-se entido sobretudo da histéria como instru-
mento). Na sua fun¢do «especulativas, a teologia tenta entender o dado
revelado, descobrir-lhe a ordem essencial, inferir novas conclusdes e sis-
tematizar a doutrina. Serve-se sobretudo da filosofia como instrumento,
mas ndo ¢ estudo filos6fico de Deus, nem mesmo aplicagdo da filosofia
a fé. A filosofia tem simples papel ancilar. — As diversas escolas teo-
logicas sdo devidas a riqueza inesgotdvel do dogma que pode ser en-
carado sob angulos diversos, e as diversas filosofias utilizadas. Esta mul-
tiplicidade pie em relevo a transcendéncia da Revelagio em confronto
com a razdo humana.



CAPITULO |
DE CRISTO A IGREJA*

O mistério da vida.

“Deus nos deu a vida eterna e esta vida estd em seu Fi-
lho. Quem tem o Filho tem a vida, quem ndo tem o Filho,
niao tem a vida. Estas coisas vos escrevi para que saibais
que tendes a vida eterna, vos, que credes no nome do Filho
de Deus”. Palavras essas do Apostolo S. Jodo em sua I* epis-
tola (5, 11-13), que compendiam a revelagdo central do Novo
Testamento: o mistério da vida, jorrando de Deus, por Cristo,
até os homens de fé. Donde o mesmo Apéstolo, ao declarar,
no fim de seu evangelho, o motivo que o levara a tomar da
pena, afirmava: “Estas coisas foram escritas para que creiais
que Jesus & o Cristo, o Filho de Deus, e para que, crendo, (c-
nhais vida em seu nome” (Jo 20, 31). Sempre a revelagdo da
vida, e da fé como meio de receber a vida.

Qual a fonte da vida? E’ o Verbo-Deus: “Nele estava a
vida e a vida era a luz dos homens” (Jo 1, 4). Luz para o
intelecto, amor para o coragao.

De que maneira, tio excelsa vida baixard até os homens?
Nao poderia ser maior o contraste: o Verbo pairando no in-
finito da eternidade (“e o Verbo estava em Deus”) — as cria-
turas, “por cle feitas”, evanescentes, sujeitas 3 morte e i cor-
rupgdo; a mais alta delas, o homem, elongada de Deus, inqui-
nada. Como se poderiam juntar?

A resposta, que o intelecto jamais descobriria, 0 amor en-
controu-a: € a incrivel dadiva da Encarnagio. “Deus por tal for-
ma amou o mundo que deu seu tnico Fitho, a fim de que todo
que nele cré ndo perega, mas tenha a vida eterna” (Jo 3, 16).

A Encarnagio é a divindade que abrolha num homem.
O Deus Uno e Trino escolhe, para uni-la pessoalmente ao Ver-
bo, uma natureza humana, e por ela, une a si, misticamente, a
humanidade inteira, qual prolongamento de Cristo.

Aquele ser concreto que os Apostolos viam e tocavam, com
gyuem falavam ¢ cujos ensinamentos ouviam, cra o Verbo cter-

*#) Neste capitulo liminar apresentamos uma  vista quase  panora-

micn do caminho a pereorrer. Oy diferentes pontos da doatrina séio ape-
ons asinadados ¢ esbogados, - Subsequentemente serdo  desenvolvidos ¢
Jimtilicndon,

Wlclaghe tealtglea 1 - 4



K1) Capitulo 1: De Cristo & lgreju

no: “0 que vimos com os nossvs olhos, o que temos contem-
plado ¢ as nossas mdos tocaram do Verbo de vida...” (1]Jo 1, 1).

Vida em si, o Verbo — ao assumir a humanidade indivi-
dual de Jesus — torna-se fonte de vida para o género humano
todo inteiro. Por entre as trevas do erro e do vicio, ele nos vem
procurar, a fim de nos comunicar verdade e santidade: “E o
Verbo se fez carne e habitou entre nés... e todos nés recebe-
mos também de sua plenitude e graca por graga” (Jo 1, 14, 16).
Graga que ¢ “o poder de sermos feitos filhos de Deus”, assim
explana o Evangelista (Jo 1, 12), reproduzindo o ensinamento
que dos labios do Mestre recebera: “Eu vim para que tenham
a vida e a tenham com abundéincia” (Jo 10, 10).

A “boa nova”, trazida pelo cristianismo, n3o &, pois, co-
mo imaginam muitos, algo deprimente que vem apagar a sede
de viver; religifo para escravos ou misantropos. Nio; o cris-
tianismo vem trazer-nos vida, e vida abundante; vida tdo alta
¢ ardente que jamais lograriamos sonhé-la. Eis o maior mi-
lagre de Deus: tomar a criatura humana — ser racional sem
duvida, mas também animal, terrivelmente animal, agitado por
tanta paixdo mesquinha, a inteligéncia entenebrada, descobrin-
do a tanto custo a verdade, a vontade preguigosa, intermitente,
inclinada ao mal — tomar este pobre animal e fazé-lo viver
divinamente: luminoso, puro, ardendo em universal amor.

Os Santos canonizados nos provam a que alturas pode le-
var essa invasdo do homem pela vida divina. Mas por vezes
mais comovedora — porque mais perto de né6s — é a modesta
virtude comum: esse jovem que alcanga dificil vitdria, enco-
berta a todos os olhos, sobre a paix3do; o velho pecador que,
ap6s tanto esfor¢o baldado, sai enfim da lama, ainda que ro-
jando; a mulher infeliz que, num lar devastado, consegue fazer
brilhar um sorriso de perddo e de conforto.

E por qué? Porque o amor de Cristo conseguiu — talvez
por minutos apenas — arrastar aquelas almas; porque a vida
divina logrou romper — qui¢d num s6 ponto — a espessa cros-
ta da mediocridade.

Vida que a tal ponto sobrepuja as forgas da natureza que,
para nela entrar é necessario “nascer de novo” (Jo 3, 3). Filia-
¢do supde geragdo, e como a graga trazida por Cristo nos faz
“filhos de Deus”, devemos nascer do alto. E Jesus determinou
que essa nova geragdo seria um “nascer da agua e do Espirito”
(Jo 3, 5); ¢ o batismo que faz brotar na alma a vida eterna.

Essa vida, como se alimentari e desenvolveri? “Eu sou o
pio da vida. Vossos pais comeram o mania no deserto e mor-
reram. Este ¢ o pdo que desce do céu para que o que dele
comer niio morra, Eu sou o pio vivo que desceu do clu; se
alpuém comer deste piio, viverd para sempre; ¢ o pao que
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cu der, ¢ a minha carme para a salvagio do mundo” (Jo 6,
48-51). PPromessa essa que serd cumprida na dltima ccia: “E
tomando o pao e havendo dado gragas, partiu-o ¢ deu-lhos, di-
zendo: “Isto ¢ o meu corpo que por vés ¢ dado; fazei isto em
memoria de mim” (Lc 22, 19).

Transformado em alimento de nossa alma, Jesus nos faz
viver dele mesmo; da-nos de comer aquele Corpo que, entreguc
4 morte, trouxe vida ao mundo.

E essa presenca de Jesus ao comungante ndo ¢ apenas in-
telectual — como o mestre estd na mente do discipulo que lhe
aceita a doutrina — ou ainda simples presenga afetiva — co-
mo o ser amado esti em quem ama. E' muitissimo mais real; a
imagem do alimento presente ao corpo, sugere a imanéncia pro-
funda, substancial, de Jesus nos que recebem o pao eucaristico.

Sobre a intima comunicagdo de vida, o mesmo Senhor in-
siste: “Eu sou a verdadeira vide e meu Pai ¢ o vinhateiro.
Todo o sarmento em mim que ndo da fruto, ele o cortara; ¢
todo o que der fruto poda-lo-a, para que dé mais fruto. Vos
ja estais limpos pela palavra que vos tenho falado. Estai cm
mim e eu em v6s: como o sarmento de si préprio ndo pode
dar fruto se nd3o permanecer na videira, assim também vds,
se ndo permanecerdes em mim. Eu sou a videira, vés os sar-
mentos: quem estd em mim e eu nele, esse dd muito fruto,
porque sem mim nada podeis fazer. Se alguém n3o estiver cm
mim, serd langado fora como o sarmento e secard; e enfeixa-lo-io
e o langario no fogo, e arderi. Se vés estiverdes em mim ¢
as minhas palavras estiverem em vés, pedireis tudo o que qui-
serdes e vos sera feito. Nisso ¢ glorificado meu Pai, que deis
muito fruto, e sejais meus discipulos” (Jo 15, 1-8).

A alegoria ndo poderia ser mais esclarecedora. O pai que
gera um filho, ndo lhe transmite — a falar com rigor — a
sua propria vida, mas uma centelha da vida da espécie. E',
pois, a espécie bioldgica que se multiplica e propaga atravis
da geragcdio humana. Uma vez gerado, o filho subsiste sem o
influxo paterno, pode existir sem mesmo ter conhecimento de
quem o gerou, COMO O pai pode ignorar que procriou. A es-
pécie domina a pessoa. Enquanto o fiel vive sobrenaturalmente,
a cada instante, da vida de Cristo, qual seiva que contlnua-
mente o penetra, vivifica, fecunda. Cesse por um s6 momento
a circulagdo vital, o fiel deperece, morre at¢ “Sem mim nada
podeis fazer”: dependéncia total.

Mas o cepo ndo existe sdzinho, prolonga-se pelos sarmen-
tos, assim Cristo expande sua propria vida, associando-se a
humanidade. A Igreja aparece como a extravasdo do niistério
de Deus encarnado. A csse derramar-se da vida de Cristo sobre
cles, reagem os homens, cooperando livremente, de dois modos:

4°
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permanecendo em Cristo (estamos nele como ele estd em nds)
e frutificando, aproveitando-lhe a seiva (e nisto & glorificado o
Pai que demos muito fruto).

Na alegoria, desponta outro aspecto, nio menos impor-
tante, e que nos encaminha & doutrina sobre a Igreja: o cardter
social da vida cristd. Na videira, sdo varios os sarmentos; to-
dos em conjunto formam um unico organismo, vivendo todos
da mesma seiva; todos ligados, comunicando entre si. De modo
semelhante, o cristdo, longe de unir-se isoladamente a Cristo,
estid inserido num organismo sobrenatural, pelo qual vive.

Mas que é afinal essa vida que Cristo nos vem trazer?
Sobrenatural, divina, sem duvida; como, porém, concebé-la com
exagio maior? Digamos que € a vida do Verbo comunicada.

Por ser Filho, o Verbo tem a vida do Pai — “como o Pai
tem a vida em si mesmo, assim deu também ao Filho o ter
a vida em si préprio” (Jo 5, 26) — e por se haver encar-

nado, efunde essa vida nos que lhe estdo unidos: “Assim co-
mo o Pai que vive me enviou, e eu vivo pelo Pai, assim quem
de mim se alimenta, também viverd por mim” (Jo 6, 58).
Se tentamos vislumbrar qual & essa vida que circula do
Pai ao Filho, e do Filho a n6s dimana, encontramo-lo na Sa-
grada Escritura, revelada como conhecimento, amor e gléria.

Conhecimento: “Assim como o Pai me conhece, também eu
conhego o Pai” (Jo 10, 15); “Pai justo... eu te conheci” (Jo 17,
25). “A vida eterna é esta: que te conhegam, a ti s6 por tinico
Deus verdadeiro, e Jesus Cristo a quem enviaste” (Jo 17, 3).

Amor: “O Pai ama o Filho” (Jo 3, 35). “Como o Pai .vos
amou, também eu vos amei a vé6s. Permanecei no meu amor”
(Jo 15, 9). “Para que o mundo conhega... que os tens amado
a eles como me tens amado a mim... para que o amor com que
me tens amado esteja neles, e eu neles esteja” (Jo 17, 23-26).

Gloria: “E o Verbo se fez carne e habitou entre nés, e
vimos a sua gléria, como a gléria do Unigénito do Pai” (Jo
1, 14). “E agora glorifica-me tu, 6 Pai, junto de ti mesmo,
com aquela gléria que tinha contigo antes que o mundo exis-
tisse” (Jo 17, 5). “E eu dei-lhes a gléria que a mim deste,
para que sejam um, como ndés somos um” (Jo 17, 22).

Instituida a Eucaristia, o Senhor, antes de se entregar a
morte, levantou os olhos ao céu e exalou a derradeira prece
ao Pai, pelos seus.

E’ a alegoria da videira que se transmuta em oragdo. Anelo
supremo de Jesus € a unidade de vida entre seus discipulos,
Ele e o Pai. “Que sejam um como nés” (Jo 17, 11). Isso pede
para os Apostolos e repete o pedido para os que viriam mais
tarde, para nés. “E ndo rogo sOmente por estes, mas também
por agqueles que por swa palavra hdo de crer em mim; para
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que todos sejam um, como tu, 6 Pai, o és ecm mim ¢ cu em
ti, que também eles sejam um em no6s” (Jo 17, 20-21). L
insiste: “Para que sejam um, como ndés somos um, e¢u neles
e tu em mim, para que eles sejam perfeitos em unidade ¢ para
que o mundo conhega que tu me enviaste a mim e quc os tens
amado a eles como me tens amado a mim” (Jo 17, 22, 23).

Conhecimento, amor, gléria, a vida divina estd no Pai ¢
dele comunica-se por identidade ao Filho, enfim a nés que the
recebemos participagdo real. Ora, como o Filho € um s6 com
o Pai por ter idénticamente a mesma natureza, assim nés cris-
tios somos um, feitos participantes da natureza divina, pelo
Filho (2 Ped 1, 4). Ndo é mais a unicidade de natureza;
tampouco é mera unido “moral”: modos de pensar idénticos,
afetos semelhantes. E’ unido vital: circula, entre os cristdos c
Cristo, sobrenatural seiva. Enfim n3o é unido isolada de cada
individuo com Deus, mas antes unido do conjunto dos cristaos;
por serem um com Cristo, sio um entre si. Unidos a Deus pelo
Filho, unidos entre si por Ele também, ndo cabe, na perspectiva
evangélica, qualquer individualismo religioso.

Importa bem entender que esta unido resulta de nossa co-
municagdo d@ humanidade de Cristo: por ser esta assumida pelo
Filho, participamos a uniio do Pai ao Filho e do Filho ao
Pai. Desde S. Ireneu repetem os teSlogos que Deus se fez ho-
mem a fim de que o homem se tornasse Deus. A vida que esta
no cepo, participam-na os sarmentos: Cristo sendo Deus, mis-
ter é que os homens nele inseridos sejam divinizados.

Por sua Encarnagdo, o Verbo tudo renova; purifica, res-
taura todas as coisas, pelo seu contacto divinizante (Ef 1, 10).
Donde os Padres gregos empregam por vezes expressdes que
fariam pensar numa “encarnagdo coletiva”. Ndo, por certo, nes-
te sentido que cada cristao formasse uma sé pessoa com o Ver-
bo (“pancristismo” sonhado por certos tedlogos de tendéncias
panteistas) nem mesmo neste outro sentido que “uma s6é graga,
numericamente idéntica, une Cristo com os membros de seu
Corpo mistico”.® Pretendiam esses Padres significar que a tini-
ca e singular Encarnagdo do Verbo, reflui sobre o género hu-
mano todo. A humanidade individual de Cristo, por formar uma
pessoa com o Verbo, dele recebe plenitude de vida que se der-
rama sobre todos os homens. Por ser Vida substancial, Cristo
€ vivificante. Através de sua humanidade, diviniza os que a ela
estdo unidos. E’ a seiva divina que, por um individuo privilc-
giado, penetra no género humano para consagri-lo todo infciro
a Deus.

') Erro condenado por Pio XII na Enclelica “Mediator Dei”  (ed.
Vozes, n. 197)
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O principlo gerador da Igreja é pois a mistica imanéncla de Cristo &
humanidade.

Ao indagarmos enfim, qual a causa ou fonte da unido, res-
ponde-nos o Evangelho: é a caridade. “Como o Pai me amou,
também eu vos amei a vés; permanecci no meu amor... O
meu mandamento é este: que vos ameis uns aos outros, as-
sim como eu vos amei” (Jo 15, 9, 12). O amor eterno, infi-
nito, perfeito, que o Pai dedica ao Filho, deriva sobre os ho-
mens: “Que o amor com que me tens amado esteja neles e eu
neles esteja” (Jo 17, 26). E isso & possivel, por sermos sar-
mentos da Videira. Pode o Pai amar pobres criaturas como
nés, porque em nds descobre seu Filho: “E en neles esteja”.
Nos sarmentos, vé o celeste Vinhateiro correr a seiva de sua
Videira bem-amada.

Cristo prolongado.

Imola-se Jesus na ara da Cruz. Estara tudo terminado?
Muito ao contrério, esti tudo a comegar. Os Evangelhos —
mormente o0s sin6pticos — orientam sua narragdo para o Cal-
vdario, nao por ser o desfecho, o ponto final, mas antes o ponto
de partida. A morte de Jesus foi, como Ele o predissera, o cair
do grdo na terra, para germinar e madurar em frutos opimos
(Jo 12, 24). Desaparecido, Jesus niao se afastou, tornou-se-lhe
mais intima a presenga. Cristo ressuscitado ndo s6 vive como
vivifica os que nele créem. Nem mesmo a Ascensio pds termo
as atividades terrestres de Jesus. Err8neo seria imaginar que
Ele, subindo ao céu envolto em gléria, se contentara com dei-
xar aqui um rastro, uma esteira luminosa. O Cristo celeste estd
presente na integridade de sua agdo; presenga mais atuosa, em-
bora invisivel, do que quando ele pregava e obrava milagres
na Judéia ou na Galiléia. Missdo que s6 atingiri sua plenitude
quando passar o mundo.

Dessa presenca invisivel, porém real, de Cristo entre nés,
temos um sinal insigne nos Sacramentos, que santificam in-
dependentemente da santidade pessoal do ministro. Por que um
homem inquinado pode batizar, consagrar, absolver, e esse ba-
tismo, essa consagrag@o, essa absolvicio serdo validos, santifi-
cario? Porque ¢é Cristo que batiza, consagra, absolve, por
mdos humanas. E’ Cristo também que crisma e governa por
seus Bispos, como ¢ Cristo que sofre e morre nos seus mér-
tires. Na lgreja antiga era persuasdo geral que Cristo habitava
nos martires. Cada ano, o oficio litirgico de S. Felicidade re-
memora aquele sublime passo da paixdo da maértir cartaginen-
se: acometida das dores do parto quando aprisionada em duro
carcere, Felicidade gemia, ¢ o carcereiro interpela-a: “Se agora
(e lamenfas assim, que serd no anfiteatro quando fores exposta
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as feras?” Mas a martir: “Agora sou eu quem sofre; cnlio,
sofrerd um outro em mim, porque também eu sofrerci por Ele".

Esta presenga prolongada de Jesus, longe de ser devancio
de iluminados, nos é atestada pelo Senhor, ele préprio: “Eis
que estou convosco, até o consumar-se dos séculos” (Mt 28,
20). Nio disse “estarei”, disse “estou”.

Que ndo se trate apenas de amparo, de protegdo celeste,
mas de presenga verdadeira, no meio de nés, em nés, outros
versetos evangélicos no-lo ddo a entender. No mesmo S. Mateus
lemos: “Onde estiverem dois ou trés reunidos em meu nome,
ai estou eu no meijo deles” (Mt 18, 20); de novo: “quem vos
recebe a mim recebe, € quem recebe a mim recebe aquele que
me enviou” (Mt 10, 40). “Se alguém me ama, guardard a mi-
nha palavra, e meu Pai o amard, e n6s viremos a ele, e fa-
remos nele morada” (Jo 14, 23).

Os mistérios do Senhor, sobretudo a morte e ressurreigao,
transcendem o inexordvel tempo, perduram por sua virtude, sdo
contemporineos nossos. Pelo Natal com efeito, Jesus nasce em
nds; com Ele sofremos e morremos na Semana Santa; com
Ele ressuscitamos no dia da Pdscoa. E' muito mais do que
uma lembranga — como revivemos o passado. Os mistérios
ndo acabaram, continuam por sua eficicia, tornam-se realidades
presentes pelo influxo por eles exercido sobre nossa vida, como
fontes atuais de santificagdo. Por isso pdde S. Paulo escrever:
“Ndo sabeis que todos quantos fomos batizados em Jesus Cris-
to, fomos batizados em sua morte? De sorte que com Ele fo-
mos sepultados pelo batismo, na morte, para que, como Cristo
ressuscitou dos mortos, pela gléria do Pai, assim também an-
demos n6és em novidade de vida” (Rom 6, 3-4). Mais claro
ainda: “Deus, que ¢ riquissimo em misericrdia, pelo muito
amor com que nos amou, estando nés ainda mortos em nos-
sas ofensas, nos vivificou juntamente com Cristo — pela graca
sois salvos — e nos ressuscitou juntamente com ele e nos fez
assentar nos lugares celestes em Cristo Jesus” (Ef 2, 4-6). Com
tal eficicia se nos comunica a virtude dos mistérios de Cristo
que, ainda vivendo sobre a terra, j4 estamos — virtualmente
— no céu, arrastados pela Ascensio do Senhor.

A mistica presenga de Jesus glorificado na sua Igreja ¢
posta em admirivel relevo, no limiar do Apocalipse. Cristo
pastoreia as sete cristandades asiiticas. Secreta, mas realinente,
Ele no meio delas se acha. E € o mesmo Jesus que “amou
até o fim” (Jo 13, 1), ao ponto de dar a vida pelas ovelhas”
(Jo 10, 11, 15). Amor infinito, zeloso, exigente: csquadrinha-
lhes as obras, repreende, ameaga: “Tenho contra ti que dci-
xaste a tua primeira caridade. Lembra-te, pois, donde caiste,
¢ arrepende-te, ¢ pratica as primciras obras; quando nio, virci
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brevemente a ti, e tirarei do seu lugar o teu candieiro, se nio
te arrependeres” (Apoc 2, 4-5). “Se ndo vigiares, virei sobre
ti como um ladrdo” (3, 3). Amor delicado também: com que
cvidente complacéncia, antes de repreender, enumera as vir-
tudes: “Eu conhego as tuas obras e a tua caridade, e o teu
servigo, e a tua fé, e a tua paciéncia, e que as tuas ultimas
obras sdo mais do que as primeiras” (2, 19). Ainda as pu-
nigdes, sdo efeitos do amor: “Eu a todos quantos amo repreen-
do e castigo” (3, 19). Amor paternal enfim: vela sobre as
Igrejas, anima-as no combate e lhes promete estupendas re-
compensas: “Nada temas do que has de padecer... S& fiel
até a morte e dar-te-ei a coroa da vida” (2, 10); “farei que
saibam que eu te amo” (3, 9); “também eu te guardarei na
hora da tentagdo” (3, 10); “ao que vencer, dar-lhe-ei de co-
mer a arvore da vida” (2, 7); “ndo receberd o dano da se-
gunda morte” (2, 11); “darei de comer do mani escondido”
(2, 17); “e dar-lhe-ei a estrela da manh3d” (2, 28); “serd ves-
tido de vestes brancas... e confessarei o seu nome diante de
meu Pai e diante de seus anjos” (3, 5); “eu o farei coluna
do templo de meu Deus” (3, 12); “eu lhe concederei que se
assente comigo no meu trono, assim como eu venci e me as-
sentei com meu Pai no seu trono” (3, 21).

S. Lucas, no prélogo dos Atos dos Apéstolos, apresenta
esse escrito como a continuagdo do seu evangelho; ap6s haver
relatado a vida do Cristo histérico, vai narrar a crénica do
Cristo continuado, prolongado: a Igreja. Uma das narrativas
centrais do livro, por trés vezes repetida, a conversio de Saulo
no caminho de Damasco, faz-nos ouvir a voz de.Cristo: “Sau-
lo, Saulo, por que me persegues?” — E ele: “Quem és, Se-
nhor?” — “Eu sou Jesus a quem tu persegues” (At 9, 4-5;
22, 7; 26, 14). ldentificagdo mistica de Cristo com os seus,
com a sua Igreja.

Visibilidede da Igreja.

Surge, espontinea, uma pergunta: essa unido dos fiéis a
Cristo e dos fiéis entre si por Cristo, serd apenas invisivel, es-
condida no recesso das almas, ou ainda se manifestard a todos
os olhos? Serd apenas individual ou também social? Terd sido
vontade de Jesus agrupar os crentes numa coletividade estavel,
perseguindo fins comuns? Terd Ele fundado uma sociedade re-
ligiosa visivel?

Negaram-no certos heresiarcas antigos; na Idade Média,
os hussitas; posteriormente, os protestantes, mormente os cal-
vinistas, para os quais a lgreja é essencialmente invisivel; as
comunidades cristis que vivem sob nossos olhos, seriam meras
instiluigdes  humanas, sujeifas a2 todas as vicissitudes das  de-
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mais sociedades. Heresia que perdurou entre os jansenistas, co-
mo Quesnel e o sinodo de Pistdia, o qual foi condenado por
Pio VI em 1794.°

Com pequenas diferencas, reduzem todos esses a lgreja ao
conjunto dos predestinados. Ora, a predestinagio ndo sendo
algo visivel, segue-se que a Igreja é conhecida de Deus (3o
sdmente. Pode alguém ser batizado, praticar a religido longos
anos, gozar até de fama_de santidade e acabar condenado,
como pode um pagio salvar-se na hora da morte. O primeiro,
segundo os calvinistas, ndo pertenceria A verdadeira Igreja c
sim o outro.

Donde, entre os protestantes modernos, viceja o erro quc
Pio XII condena nos seguintes termos: “Estio longe da ver-
dade revelada os que imaginam a Igreja por forma que se ndo
pode tocar nem ver, mas é apenas, como dizem, uma coisa
“pneumitica” que une entre si com vinculo invisivel muitas
comunidades cristds, embora separadas na fé”.'

Alguns, de tendéncia “liberal”, vio ainda mais longe. Je-
sus, a seu ver, fundou um reino exclusivamente interior, ima-
nente ao coragao do homem e consistindo numa renovagdo es-
piritual. Repugnam a qualquer vida cristd coletiva; as diversas
comunidades ou igrejas seriam até estorvos que prejudicariam
o cristianismo auténtico. Puro individualismo.

Na prética, o Gnico lago visivel e consistente que prende
os protestantes entre si, ¢ o fato de empunharem todos o mes-
mo livro: a Biblia. Bem se v& que a Reforma ¢ contemporinea
da arte de imprimir. Mal parados estariam os cristdos dos
quinze séculos anteriores. Escassos os livros — logo os exem-
plares das Escrituras — raros, em consequéncia, os que ler
sabiam; onde pois encontrariam os homens a doutrina cristd
sendo no seio de uma sociedade visivel: a Igreja?

Ademais, a graga ndo destr6i a natureza, ora a natureza
humana é, por esséncia, social. Ensimesmado, o homem ndo é
plenamente homem; deve unir-se a outras consciéncias, comungar
4 coletividade. Quantas vezes ndo foi repetido que o homem ¢,
por defini¢do, um ser ensinado? Do meio social onde nasce e sc
desenvolve, recebe a cultura que lhe enriquece o espirito, e os
habitos que lhe norteiam a conduta. Ndo hi presungio alguma
que Jesus haja querido derrogar i tendéncia bisica da natu-
reza humana. Pelo contrario, sua revelagdo revestiu um cunho
social; ndo se contentou de iluminar invisivelmente as almas;
falou as multidGes, reuniu discipulos, mandou-os pregar.

Entretanto, facil é descobrir a origem do ecrro protestanie
¢, pela mesma ocasido, justificar o dogma catélico.

*) Denzinger, nn. 627, 620, GM, G2, 1422, (515, .
) Enclclica Mystici Corpmis Christi, edicio Vozes, n. 11,
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O Verbo manifestou-se aos homens através da carne pas-
sivel, de atos visiveis, tangiveis, audiveis. A pessoa de Cristo
cra, pois, uma realidade humano-divina; comportava um as-
pecto empirico, sensivel (o Jesus de Nazaré que pregou, ca-
minhou, sentiu fome, sede e cansaco, dormiu, sentou-se a mesa,
suou sangue, sofreu e morreu) e um aspecto misterioso, so-
brenatural, que lhe vinha da plenitude da divindade que nele
habitava corporalmente (Col 2, 9), de sorte que Cristo podia
dizer: “Quem v& a mim, vé também o Pai” (Jo 14, 9). A Igre-
ja, prolongamento de Cristo no tempo e no espago, se nos re-
presentard, em consequéncia, como visivel e invisivel. Sem du-
vida as sociedades politicas também sdo animadas por um ele-
mento invisivel; um certo espirito, um certo ideal, que constitui
o lago mais intimo que lhes assegura a coesdo. Porém essa es-
piritualidade &, por esséncia, humana; suas manifestagbes ex-
teriores sio de ordem profana, como profanos sio os fins que
persegue. Ao contrario, o elemento invisivel da Igreja ¢ de or-
dem sobrenatural; o principio supremo que da vida a socie-
dade evangélica ¢ o Espirito Santo. Logo as atividades externas
manifestario energias divinas, como divinos sdo os fins que
procura. Visivel e invisivel, por ser simultidneamente empirica
e sobrenatural, corpbrea e espiritual, instituicio humana e so-
ciedade divina, tal é a Igreja do Verbo encarnado.

O Cristo histérico, em que a divindade se une a uma na-
tureza humana individual, ¢ o principio do Cristo mistico, em
que a divindade se une a natureza humana coletiva, com esta
diferenga capital que a humanidade de Cristo estava unida 4 pré-
pria pessoa do Verbo, enquanto a Igreja ndo forma uma s6 pes-
soa fisica nem com o Verbo nem mesmo com o Espirito Santo.
A unido com o Verbo firma-se na ordem “mistica”; e o Espirito
lhe serve de “alma” — procuraremos mais adiante explanar es-
ses termos — donde ela pode comunicar aos homens a graga
que a diviniza, tornando-os verdadeiros filhos de Deus.

Assim como no homem a alma invisivel, que & o princi-
pal, tende a atuar através do Corpo, a expressar-se por atos
visiveis, assim a vida divina invisivel, que & na Igreja, o prin-
cipal, tende sempre a se extravasar em manifestagdes visiveis:
a misteriosa graga de Cristo se encerra nos sinais sensiveis
dos sacramentos; o carater invisivel do batismo consagra os
membros visiveis da Igreja; o culto interior traduz-se em ritos
visiveis; a verdade evangélica, a viver no intimo da mente,
sc manifesta nas palavras da pregagdo; a fé, pela profissdio ex-
terna; a caridade enfim, que ocultamente inflama a vontade,
toma corpo em iniciativas, em obras incontaveis, visiveis e tangi-
veis. As smesmas famosas “notas” da Igreja: unidade, santida-



Visthitidade dee 1g1eqa ]

de, catolicidade, apostolicidade, sdo a um tempo sinais visiveis
da divindade da Igreja, e propriedades arcanas, objetos de f¢.

E como confunde a razio o saber que Jesus ¢ homem ¢
Deus ao mesmo tempo, — glorioso e passivel, eterno ¢ tem-
poral, viajeiro e compreensor — assim causa estranheza que a
Igreja seja conjuntamente palpavel e misteriosa, deste mundo
e fora dele, humana e sobrenatural, composta de peccadores
sujeitos a tantas e tamanhas fraquezas — quantas manchas ma-
culam as paginas da histéria eclesiastica! — e simultineamcn-
te Esposa imaculada de Cristo, mestra infalivel da verdade,
dispenseira das gracas, fonte de santidade, detentora das cha-
ves do céu. Conjungdo do humano e do divino, do visivel ¢
do invisivel, do natural e do sobrenatural, a Igreja constitui
um mistério de fé: creio na Santa Igreja catdlica.

A fé leva-nos o espirito a irmanar ambos os aspectos, lon-
ge de justapd-los e ainda menos de opd-los; a fé atinge-os
como imanentes um ao outro, e nos faz continuamente subir
do visivel ao invisivel.

Apenas, entretanto, a crenga esmorece e mingua, inclinamo-
nos a destruir a conexdo, a considerar separadamente o huma-
no e o divino, a isolar um do outro e, ao cabo, a suprimir um
deles (1 Jo 4, 2-3). J& nos primérdios do cristianismo, S. Inacio
de Antioguia observava essa tendéncia dissociativa nos “doce-
tas”, heresiarcas do I século: negavam a realidade do Corpo
de Cristo e, em consequéncia, negavam a visibilidade da Igreja.'

Inversamente, certos protestantes modernos esfumaram a
divindade de Cristo, ao ponto de fazé-la desaparecer, e com
ela, a divindade da Igreja: s6 resta o homem Jesus e a
sociedade humana dos leitores da Biblia. Do mesmo modo o
joio no trigal do Senhor, os desfalecimentos, os escindalos,
dissimulam, aos olhos de muitos, o aspecto invisivel e divino
da lIgreja, a vida da graga: para o naturalismo hodierno a
Igreja ndo passa de sociedade meramente humana, visando fi-
nalidades politico-econdmicas, nem sempre puras.

O protestantismo antigo, ao contrario, na sua faina de “in-
teriorizar” e “espiritualizar” a religido, fez com que a Igreja
se esvaisse nas brumas do invisivel. Apenas irmanando almas
eleitas — ignoramos quais ao certo — ndo estd presente em
lugar algum, nem sua existéncia se deixa aperceber por sinal
qualquer. Igreja fantasma.

Evitando um e outro escolho, repudiando toda tendéncia
dissociativa, a fé catblica mantém firmemente a realidade hu-
mano-divina, visivel-invisivel do Cristo histérico e de seu pro-
longamento, a lgreja. Afirmando embora a primazia do as-

. ad Smirn., cap. 7-8.



60 Capltulo 1: De Cristo & Igreja

pecto invisivel, a fé ensina que a Igreja € essencialmente visivel,
0 que significa: 1 ela é dotada de uma visibilidade por assim
dizer 6bvia, brutal: seus membros sdo criaturas corpdreas, tem
chefes e ritos visiveis, etc.; 22 é ela dotada de uma outra vi-
sibilidade, que exige olhos mais penetrantes: € visivel até co-
mo institui¢io divina. Mistério de fé, a Igreja como que irra-
dia divindade; suas “notas” sio irrefragavel testemunho de seu
cardter sobrenatural®: & visivel que a Igreja deve ser crida.
Sua vida exterior deixa filtrar os esplendores de sua vida in-
terior. Como nosso corpo revela nossa alma invisivel — que
transparece no olhar, na expressdo da fisionomia, nas modula-
¢des da voz — assim, empiricamente perceptiveis, os efeitos da
graga invisivel resplandecem a nossos olhos, na Igreja. De ou-
tra forma, como poderiamos discernir-lhe a divindade? Aparece-
nos, por exemplo, o milagre da sua unidade, ou da sua santi-
dade a revelar-se na regeneragio dos pecadores, na fortaleza
dos martires, nos prodigios de caridade inspirados pela Igreja.

Na humanidade do Senhor transparecia sempre a sua di-
vindade: “E o Verbo se fez carne e habitou entre nés e vimos
a sua gléria, como a gléria do Unigénito do Pai” (Jo 1, 14).

Transparecia, porém, de modo ora menos intenso (como
no horto), ora mais (como na transfiguragdo); o bastante para
que cressem na divindade de Jesus as almas amantes da luz;
sem refulgir todavia, a ponto de forcar a adesdo. Cristo era vi-
sivel e misterioso, sua humanidade velava e revelava a divindade.

Assim, na Igreja sempre se manifesta o sobrenatural; de
maneira perfeita na Igreja celeste, e, na Igreja viajeira, por
vezes mais encoberto (em épocas de crise ou decadéncia da
cristandade) outras vezes mais claro (nos tempos apostélicos,
durante as grandes persegui¢bes, no século XIII ou na contra-
reforma, efc.).

Sao os aspectos exteriores de mistério que o tornam crivel;
assim as manifestagdes visiveis da Tgreja nos levam a crer que
esti presente nela mais do que os olhos discernem: um tesouro
arcano e sobrenatural. Mas nesse caso, também, a adesio nio
serd coagida; sempre haverd mister procurar, indagar, amar a
luz. Donde, como Cristo foi e é o grande desconhecido, a Igreja
igualmente o é.

As repercussGes visiveis do invisivel apeguemo-nos, pois,
quando nos vem oprimir 0 que de humano, de demasiadamente
humano, descobrimos neste ou naquele membro da Igreja.

Apeguemo-nos mais ainda A palavra infalivel de Cristo-
Deus. Voltemos os olhos ao santo Evangelho.

Verificaremos em seguida como Jesus ensina, claramente,
que o reino por ele fundado é interior, escondido: “o reino de

') Concil. Vatic. (Denzinger, n. 1794).
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Deus estd dentro de v6s” (Lc 17, 21); o reino ¢ semelhante
ao fermento que a mulher esconde na farinha (Mt 13, 33), &
semente que ocultamente cresce (Mc 4, 26), ao tesouro escon-
dido num campo (Mt 13, 44); e também é exterior, visivel, pois
que as aves do céu se podem aninhar debaixo de sua sombra
(Mc 4, 32), e ele é uma vinha onde todos sdo convidados a
trabalhar (Mt 20, 1 seg.).

Tampouco compreende apenas os justos. Muito ao contra-
rio, o Reino ¢ comparado a um festim ao qual sdo convidados
tantos quantos se encontram pelo caminho, tanto maus como bons
(Mt 22, 10); a um campo onde cresce o joio entremeado ao
trigo (Mt 13, 27); a uma rede que apanha toda qualidade de
peixes (Mt 13, 47); a um cortejo nupcial onde se encontram
cinco virgens loucas ao lado de cinco prudentes (Mt 25, 2).

Entre as condi¢des de entrada e vida em seu Reino enu-
mera Cristo algumas que sdo puramente internas (fé, penitén-
cia), outras externas e visiveis (batismo, eucaristia). Que os
discipulos formassem uma agremiagdo visivel, colhe-se da ape-
lagio de “pequeno rebanho” que Jesus lhe dd (Lc 12, 32; cf.
Mt 26, 31) e, mais claro ainda, do seguinte texto: “Se teu
irm3o pecar contra ti, vai e o repreendas entre ti e ele s6;
se te ouvir, ganhaste a teu irmdo; mas se ndo te ouvir, leva
ainda contigo um ou dois, para que, pela boca de duas ou
trés testemunhas, toda a palavra seja confirmada. E se ndo
as escutar, dize-o A Igreja, e, se também ndo escutar a Igreja,
considera-o como gentio e publicano” (Mt 18, 15-17). O ca-
rater social da Igreja, insinuam-no também as paribolas da vi-
nha onde varios lavradores trabalham; do festim com numero-
sos convidados; do rebanho, etc.

Distinguiriam visivelmente os membros da comunidade cris-
td a profissdo externa da mesma fé, a recepgao dos mesmos
sacramentos, a pratica das mesmas virtudes, em particular obras
de caridade, e também milagres visiveis (Mc 16, 17-18).

Pretendendo fundar uma coletividade visivel de crentes, Je-
sus ndo podia deixar de querer dar a essa sociedade a indis-
pensavel coesdo. Ora, a coesdo surge da autoridade que di-
rige, obriga, orienta as agGes dos membros, para a consecugdo
do fim comum. Para esse fim, entre os discipulos que o se-
guiam, Jesus escolheu os Doze. Escolheu livremente: “Subiu
ao monte e chamou para si os que ele quis e vieram a ele”
(Mc 3, 13). Escolheu-os solenemente apés haver passado a
noite em oragcdo a Deus (Lc 6, 12). Destinou os doze esco-
lhidos a serem pescadores de almas (Mt 4, 19); formou-os com
desvelo e paciéncia; a pouco e pouco foi iluminando com sua
doutrina aqueles espiritos obtusos e moldou-lhes os coragdes
terrenos & moral sobrenatural; ditou-lhes normas de conduta cs-
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pecialissimas (Mt 10, 5-32); deu-lhes enfim poderces sobre os
outros homens, mandando-os pregar (Mc 3, 14; 16, 15), ba-
tizar (Mt 28, 18), celebrar a Eucaristia (Lc 22, 19), perdoar
os pecados (Jo 20, 23), legislar e julgar (Mt 18, 18), obrar
milagres, ressuscitar mortos e expulsar demonios (Mt 10, 8;
Mc 3, 15). Estabeleceu uma equagao cntre Ele e eles, decla-
rando que quem ouvissc a eles ouviria a Ele, quem rejeitasse a
cles rejeitaria a Ele (Lc 10, 16).

Superiores aos simples discipulos, os Doze tém por sua
vez um chefe: Pedro, rocha sobre a qual serd construida a
Igreja (Mt 16, 17); Pedro, que apascentard cordeiros e ove-
lhas (Jo 21, 15-18); Pedro que estid encarregado de confirmar
na fé seus irmaos, porque sua fé ndo vacilara (Lc 22, 31).

Enfim, antes de subir aos céus, Jesus disse aos Onze:
“E'-me dado todo poder no céu e na terra. Portanto ide, ensinai
todas as nagdes, batizando-as em nome do Padre, e do Filho,
e do Espirito Santo; ensinando-as a guardar todas as coisas
que eu vos tenho mandado; e eis que eu estou convosco todos
os dias, até a consumagdo dos séculos” (Mt 28, 18-20). E’
como que uma delegacdo pela qual entrega aos Onze seus po-
deres: ou melhor, Jesus passa a estar misticamente presente
nos Apostolos e nos seus sucessores, continuando, por eles, a
reger, até o fim, a sua Igreja. Fundou-a sobre a Palavra e o
Batismo, realidades sociais; da-lhe chefes e mestres. Estamos
bem longe do individualismo andrquico e da lgreja “pneumatica”.

A Igreja primitiva.

Esse organismo visivel, animado por invisivel seiva, mani-
festa-se, desenvolve-se, quando Jesus, desaparecido deste mun-
do, retorna ao Pai. Nem um segundo sequer, os primeiros cris-
tdos atribuiram ao Mestre a intengdo de apenas fundar um
agrupamento efémero, de sorte que, glorificado ele, seus disci-
pulos se tornassem individualidades independentes e desconheci-
das umas 3s outras, unidas a Cabega tio sOmente por um lago
invisivel. Cristo prometera que os nao deixaria Orfaos: voltaria
pelo seu Espirito, o Consolador, que com eles permaneceria
para sempre (Jo 14, 16, 18). Bem caracteristico o final de S.
Marcos. Apds haver referido a ordem de pregar o evangelho
pelo mundo todo e a toda criatura; apés o aniincio dos mi-
lagres obrados pela fé, prossegue o evangelista: “Ora, o Se-
nhor, depois de lhes ter falado, foi recebido nos céus e sentou-
s¢ A direita de Deus. E eles tendo partido, pregaram por toda
a parte, cooperando com cles o Senhor e confirmando a pala-
vEL com o8 sinais que se seguiam” (Mc 16, 20). E’ sempre
Jusus vivendo na sua lgreja.
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Tais como os Atos no-los apresentam, os prinwiros  cris-
tios ndo formaram um acervo de dtomos desgarrados. Por cer-
to, havia vida religiosa pessoal, cada um devia remascer espi-
ritualmente, porém tudo se processava na lIgreja ¢ pela lgreja.
Aos primeiros convertidos Pedro declara: *“Arrependei-vos ¢
cada um seja batizado em nome de Jesus Cristo para perdio
dos pecados e recebereis o dom do Espirito Santo... Foram
batizados os que de bom grado receberam a sua palavra, e na-
quele dia agregaram-se quase trds mil almas” (At 2, 38, 41).
Temos 1¢ o elemento invisivel: arrependimento, perdao, dom;
2¢ o0 elemento visivel: a palavra que ordena, o rito batismal;
3¢ o elemento social: a comunidade batiza e acolhe os nedfitos.

A igreja hierosolimitana, mde de todas as outras, aparece-
nos como uma coletividade visivel e fortemente hierarquizada.
Chefes incontestes sio os Doze, com Pedro a testa.

Ensinam: todos os dias testemunham, no templo e nas ca-
sas, a ressurreicdo de Jesus (At 4, 2, 20, 29, 33) e os con-
vertidos “perseveraram na doutrina dos Apostolos” (At 2, 42);
impdem as mdos para consagrar (6, 6) e dar o Espirito Santo
(8, 17); celebram a ceia eucaristica (2, 42, 46).

Governam: decidem a escolha dos didconos (6, 2); divi-
dem os bens da comunidade entre os fiéis (4, 34-37); legislam
(15, 6 seg.); cominam penas e até a morte (5, 1-11).

Mas é muito de notar que jamais agem em préprio nome
— como se fossem eles os fundadores da nova sociedade re-
ligiosa — em tudo e por tudo se hdo como instrumentos ou
mandatérios de Cristo, movidos pelo Espirito de Cristo que so-
bre eles baixara de modo visivel no dia de Pentecostes. Pre-
gam por se acharem cheios desse Espirito (At 2, 4, 17; 4,
31; 6, 55, etc.). Obram prodigios pela fé em Cristo.

Bem sintomatica a narrativa do primeiro milagre operado
por Pedro e Jodo: a cura de um coxo de nascenca. Repetem
ainda e ainda os dois Apostolos que este prodigio eles o ope-
raram em nome de Jesus, por virtude de Jesus (At 3-4).

A continuidade, — a conexdo organica — entre Cristo e
sua lgreja ressalta com maior relevo ainda da conversio de
Saulo. Jesus comega por identificar-se com os que Saulo per-
segue, afirmando assim sua mistica permanéncia entre os seus.
Depois ordena: “Levanta-te e entra na cidade e la te serd dito
o que te convém fazer” (9, 6). Nova afirmagdo de perma-
néncia: é por viver Cristo na lIgreja que nela o convertido ou-
virA ndo apenas uma voz humana, sendo a mesma voz de
Cristo a amestra-lo. Tanto assim que a derradeira vez que his-
toriou a sua conversdo (At 26, 16), S. Paulo atribuiu ao pro-
prio Jesus as palavras que na antecedente narrativa (22, 14-15)
declarara haver ouvido de Ananias. Verifica-se de mancira pa-
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tente o cumprimento da divina promessa: a presen¢a até o
consumar-se dos séculos. Quando a Igreja fala autoritativa-
mente, & Cristo quem fala.

Dcixemos os Atos e abramos as epistolas paulinas. Idén-
tico espeticulo se nos depara. E' sempre Cristo a perdurar na
sua Igreja. Embora glorificado a4 dextra do Pai, ele continua
a ser cabega, guia, pastor do rebanho.

Cristo pessoalmente constituiu Paulo apéstolo (Gal 1, 1)
¢ revelou-lhe a doutrina que este pregava (Gal 1, 11-12). Cris-
to ainda, com soberana liberdade, distribuia, pelo seu Espirito,
os carismas que tamanha importdncia revestiam nas comuni-
dades paulinas (1 Cor 12, 7). Alguns desses dons espirituais
eram vistosos e até espalhafatosos; de qualquer forma, transi-
torios e sem grande valor; outros mais estdveis, permanentes
até; asseguravam o minus de ensino e governo da Igreja (os
apéstolos, profetas, doutores). A todos esses carismas sobreestd
Paulo na sua qualidade de Apdstolo de Jesus Cristo. Ele go-
verna em fltima instdncia e ndo hesita em fazer sentir sua
autoridade decisiva: “Que quereis? Irei ter convosco com vara
ou com amor e espirito de mansiddo?” (1 Cor 4, 21). Corrige
os vicios, ordena o culto, regula até o uso dos carismas. Es-
tabelece em cada Igreja presbiteros para que sobre ela presi-
dam, no Senhor (1 Tess 5, 12; At 14, 22). Tito e Timéteo
sdo tipos desses pastores locais, governando suas comunidades,
sob a supervisio de Paulo. Pelos conselhos que este lhes mi-
nistra, verifica-se que longe de nos apresentar o espeticulo de
uma anarquia “pneumdtica” de iluminados — como pretendem
protestantes liberais e modernistas — as igrejas paulinas eram
fortemente hierarquizadas, disciplinadas, e o Ap6stolo nio se
cansava de sofrear o individualismo independente e de encare-
cer a unidade e a coesio social. Por qué? Porque a /greja é
Cristo e “esta Cristo dividido?” (1 Cor 1, 13).

A Igreja Corpo de Cristo,

Até aqui, contemplamos um estado de fato. Resta entender
esse fato, descobrir-lhe o porqué, logo delinear-lhe a teologia.
Encontramo-la clara, limpida, nas epistolas paulinas. Teologia
que, a diferenga da nossa, n3o é saber falivel e humano, mas, ao
contrdrio, saber infalivel e divino; teologia inspirada, revelada.

“Saulo, Saulo, por que me persegues?” — “Quem és, Se-
nhor?” — “Eu sou Jesus a quem persegues” (At 9, 5). Essa
identificagdo espiritual de Cristo com a sua Igreja, a Paulo
revelada no caminho de Damasco, o Apéstolo vai ensind-la a
scus fitis. Sem esmorecer, pregard duas verdades complemen-
tares: qu cada cristio estd incorporado a Cristo: comunhdo a
Cristo, tal & a auténtica vida refigiosa. 24 o conjunto dos cris-
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tdios — a Igreja — forma um (nico organismo vivo, cuja
cabe¢a ¢ Cristo e cujos membros sdo os batizados. Ensinamento
que, a partir do século XII receberd a denominagdo de “dou-
trina do Corpo mistico de Cristo”.

“O mistério que esteve oculto desde todos os séculos ¢
em todas as geragBes e que agora foi manifestado a seus san-
tos, aos quais Deus quis fazer conhecer quais as riquezas da
gloria deste mistério entre os gentios, o qual é Cristo em vds, cs-
peranca de vossa gléria, a quem anunciamos” (Col 1, 26-27).
Por outras palavras: nossa incorporagio a Cristo e a consc-
quente presenca de Cristo em nés €, para o Apéstolo, o “mis-
tério” por exceléncia, mistério que ele, Paulo, foi escolhido
para anunciar entre os gentios (Ef 3, 4, 8). De toda eterni-
dade, foi proposito divino a salvagdo dos homens todos, tanto
pagidos, como judeus, “chamando-os para a comunhdo de secu
Filho, Nosso Senhor Jesus Cristo” (1 Cor 1, 9). Porém essc
mistério estava “oculto em Deus” (Ef 3, 9), até que chegassc
o tempo de sua revelagdo aos “santos apéstolos e profetas”
(3, 5) e mais especialmente a Paulo (3, 7-8).

Donde a férmula “‘em Cristo”, tdo frequente nas suas epis-
tolas, e que repetimos como simples cldusula de estilo, mas que,
na pena inspirada, estava prenhe de profundo significado: a mais
intima comunhdo ao Salvador; presenca, inclusdo sobrenatural,
do cristdo em Cristo e de Cristo no cristdo. Dai, também, os
famosos textos sobre o batismo “na” morte de Cristo (Rom 06,
3), sobre o *“‘revestir-se de Cristo” (Gal 3, 27); e o mais céle-
bre de todos: “Vivo, n3o mais eu, mas Cristo vive em mim”
(Gal 2, 20). Daj enfim esses audazes neologismos — sdo mais
de trinta — cunhados por S. Paulo, com o prefixo “syn” (com),
para salientar nossa comunhio aos mistérios de Cristo pade-
cente e glorioso. Aqui traduziremos uns poucos — sejam-nos
perdoados os barbarismos — com-crucificados; com-mortos; com-
sepultados; com-ressuscitados; com-vivificados; com-glorificados;
com-reinantes, etc. S6 se explicam por serem os cristdos miste-
riosamente um sé com Cristo (Filip 2, 5), partilhando-lhe a
filiagdo, a morte, a ressurreicdo e a glorificagdo (Ef 2, 4-6).

E’ sempre Cristo que se espraia pelo tempo e o espago,
que continua suas dores e vitdrias nos seus. Resume-se o cvan-
gelho paulino no “Cristo em nés e nds em Cristo” ou, como
diz o mesmo Paulo: “Cristo é tudo em todos” (Col 3, I1).

Esse “estar em” Cristo, longe de ser algo estatico, mani-
festa-se como excepcionalmente dindmico; é a vida de Crislo
a perdurar em nés, animando-nos 4 guisa de principio de alos
sobrenaturais, de sorte que viver cristamente ¢ crescer em Cris-
to (Ef 4, 15).

hilvingao teatdplea 1 - h
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Todavia, a unido com Cristo ndo isola o cristio de seus
irmdos, como se cada qual mantivesse relagdes com Cristo por
exclusiva conta propria, qual mdnada incomunicdvel. Ao con-
trario, o cristio une-se a Cristo na unidade do “corpo de Cris-
to”; é por ser membro do tnico organismo sobrenatural, que
cada um participa da vida de Cristo.

Embora exija experiéncia pessoal, a vida crista ndo se con-
fina no individualismo, porque o principio divino que em nés
atua, chegou-nos através do organismo ao qual o batismo nos
incorpora: une-se o cristdo a Cristo, na Igreja. E’ como mem-
bro da Igreja que ele recebe ou confere os sacramentos, ensina
ou é ensinado, cré, espera, santifica-se enfim. Temos pois unido
dos fiéis com a Cabega e entre si, na unidade do corpo social
de Cristo. Tdo estreita essa unidade, que suprime — no plano
sobrenatural — as diferengas de sexo, raga, nagdo, escala social.
Nio ha mais homem ou mulher, grego ou judeu, barbaro ou ci-
vilizado, escravo ou homem livre (Col 3, 11; Rom 10, 12; 1
Cor 12, 13; Gal 3, 28). Derribadas as separagbes, os cristdos
das mais diversas proveniéncias vém a formar inica realidade
coletiva, denominada por 8. Paulo “homem novo” e que tende,
crescendo, a tornar-se “homem perfeito” (Ef 2, 15; 4, 13).

Como Jesus servira-se da alegoria da videira a fim de en-
sinar a dependéncia total dos fiéis para com ele e sua estreita
solidariedade mitua, assim Paulo, embora usando também de
comparagdo afim (o ramo cortado do zambujeiro e enxertado
na boa oliveira donde recebe a seiva, Rom 11, 17, 24), criou
uma nova metifora, a do “corpo” sobrenatural de que Cristo
¢ a Cabega e nés os respectivos membros.

Desponta essa doutrina na 1* epistola aos Corintios, em
trés passagens diferentes. No primeiro ele admoesta alguns con-
vertidos seus que haviam sucumbido a vertigem carnal. “Nio
sabeis vés que os vossos corpos sdo membros de Cristo? To-
marei, pois, os membros de Cristo e fi-los-ei membros de uma
meretriz? N&o, por certo” (1 Cor 6, 15). A vida cristd, longe
de se encobrir nos recessos da alma, como se o homem fosse
puro espirito, interessa a pessoa inteira; também o corpo per-
tence a Cristo, a ele foi consagrado pelo batismo. (E’ o que
fingem n3o entender os totalitirios que, apregoando embora a
liberdade de consciéncia, cerceiam toda e qualquer exterioriza-
¢io da crenga, logo toda liberdade da Igreja, como se a reli-
gifdo fosse algo incomunicdvel). Um pouco mais longe, numa
alusio a Eucaristia, escreve Paulo: “Porventura o calice de
béngio que abengoamos ndo é a comunhdo do sangue de Cris-
to? O pdo que partimos ndo é porventura a comunhio do Cor-
po de Cristo? Ja que hd um s6 pdo, nés sendo muitos, somos
um sé corpo, porque todos participamos do mesmo pio” (1 Cor
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10, 16-17). Doutrina da Eucaristia como sacramento da uni-
dade. Une-se cada comungante a Cristo, e por isso todos os
comungantes unem-se entre si, em Cristo, num s6 corpo sobre-
natural. A Igreja ndo é uma simples multiddo, é um organismo.
Comporta, de certo, multiplicidade de membros; esta, porém,
vem a formar um todo harmdnico e sem divisdo, como 0 corpo
vivo em que profunda e estreita unidade sintetiza e coordena
a multiplicidade de partes ¢ a diversidade de fungGes. Donde
a perpétua insisténcia de S. Paulo sobre a coesdo indispensavel
ao corpo social de Cristo.

Pela terceira vez na mesma epistola (cap. 12), retorna o
Apébstolo sobre a doutrina, para encarecer 0 dever da unido, ¢
refrear as ambigbes e invejas ocasionadas pelos famigerados
carismas, de que os corintios mostravam-se tio sequiosos. En-
sina que a lgreja ¢ a unidade de uma multiplicidade; hetero-
génea, porém harmoniosa, A semelhanga do corpo humano que
supde pluralidade de orgdos com fun¢les diversas, ordenadas
de modo a constituir uma unidade bem proporcionada.

Cada fiel vem enxertar-se no conjunto sobrenatural, como
os diversos membros em nosso corpo. Impossivel o igualita-
rismo nivelador; haverd hierarquia, e cada qual se quede sa-
tisfeito com o seu lugar no conjunto, por humilde que seja ele,
pois € indispensavel a diversidade de fungdes. Impossivel, igual-
mente, o individualismo egocéntrico e separatista, pois os mem-
bros, apesar de diversos, sdo solidirios, “se um membro padecc,
todos os membros padecem com ele; e se um membro & honra-
do, todos os membros se regozijam com ele” (12, 26). Conso-
lem-se 0s menos bem partilhados refletindo que, na Igreja, a ati-
vidade de cada qual aproveita a todos; ninguém é initil, se qui-
ser; em compensagao recebe, e muito mesmo, dos mais favorecidos.

Alids, embora a indispensavel diversidade e hierarquizagdo,
existe fundamental igualdade entre os cristdos: todos sdo “mem-
bros de Cristo”; logo, todos partilham da mesma dignidade,
participam da mesma gra¢a e das mesmas virtudes. Todos tam-
bém vivem no mesmo conjunto. Todos enfim, desde o mais
insignificante até o mais alto colocado, devem operar sua pro-
pria salvagdo com temor e tremor (Filip 2, 12).

Como a imagem da “videira”, assim a do “corpo”, frisa a
indole essencialmente social do cristianismo. Coletiva ¢ a obra
da salvagdo: s6 recebe a seiva divina o sarmento que perma-
nece na videira, o membro que se ndo separa do corpo. Im-
possivel também crescer na vida divina, fora da videira ou do
corpo. Vida cristd ¢ vida de sarmento ou de membro. O sar-
mento, o membro, ao passo que cresce faz crescer a videira,
o corpo. Assim cada cristio vive pela lgreja, ¢ a lgreja por
s vez progride pela santificagio de cuda ceristiio.
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No Corpo mistico ndo cabe oposi¢do entre individuo e so-
cicdade, pessoa e coletividade. E’, de certo, imprescindivel a in-
corporagio do cristio 3 Igreja, mas por isso nio se esvai a
sua personalidade, como acontece nas sociedades totalitarias.
Muito ao contririo, o fiel encontra-se a si préprio no conjunto,
desenvolve-se e se perfaz. O Corpo mistico é infenso ao ni-
velamento, por ser composto de pessoas dotadas cada qual
da qualidade sagrada e inalienivel de “membro de Cristo”. A
Igreja zela a integridade de seus membros, desvela-se pelos ne-
cessitados. Longe de visar ao igualitarismo, incentiva cada um
a progredir, a desabrochar na vida da graga “segundo a me-
dida do dom de Cristo” (Ef 4, 7). Qudo diversos os retratos
que nos apresenta a galeria dos santos!

O afid da Igreja em fomentar a vida pessoal dos fiéis, apa-
rece, por exemplo, na multiplicidade de Ordens religiosas que
ela aprova, secundando a diversidade de vocagdes; ou ainda na
variedade quase infinita das devo¢des por ela recomendadas ou
permitidas. Pio XII reagiu fortemente contra a pretensdo de
amoldar todos os catdlicos a uma s6 forma de piedade. Entre
virias adverténcias escutemos esta: “seja a todos bem sabido
e claro que, na Igreja terrestre, tal como na celeste, ha muitas
moradas (Jo 14, 2) e que a ascética ndo pode ser monopélio de
ninguém. Ha um sé Espirito, mas “sopra onde quer” (Jo 3, 8)
e com diversos dons e por diversas vias dirige as almas por
ele iluminadas i consecugio da santidade. A liberdade dos es-
piritos e a agdo sobrenatural do Espirito Santo neles é coisa
sagrada, que a ninguém ¢ licito, por qualquer titulo, perturbar
ou desprezar”.” Como estamos longe do pensamento dirigido
e da agdo estereotipada das sociedades totalit4rias!

Trés outras verdades geluzem ainda no passo da epistola

que estamos a meditar. -1 sem discussdo cabivel, a metafora
“corpo” indica algo visivel, concreto. Bem longe estamos da
Igreja ‘impalpavel sonhada por certos protestantes 2¢°S. Paulo
identifica, de certo modo, Cristo e a Igreja, pois que ao con-
junto sobrenatural dos cristios chama, sem mais, “Cristo”. “As-
sim como o corpo é um e tem muitos membros, e todos os mem-
bros, sendo muitos, sdo um s6 corpo, assim também Cristo” (12,
12; esperariamos: assim também a Igreja); e um pouco além:
“Vés sois corpo de Cristo” (12, 27). Donde Padres ¢ teélogos
concluiram que Cristo e sua Igreja constituem uma sd pessoa
mistica.,3* O meio de integrar-se ao corpo de Cristo é o Ba-
tismo. “Todos n6s fomos batizados em um Espirito formando
um corpo” (12, 13). A fé é condigdo da uniio a Cristo, mas ¢
o batismo que cria, realiza essa unido, renovando em nés a
morte e a ressurrei¢dio do Senhor (Gal 3, 27; Rom 6, 3-4).

‘) Im.klu..l Mediator Dei, ed. Vozes, n. 174,
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Na epistola aos Romanos (12, 4-8) retorna a mesma com-
paragido. Une-se ¢ s¢ organiza em Cristo a mulliddo dos cren-
tes: “Nos, que somos muitos, somos um s6 corpo em Cristo™.
Ressalta a solidariedade dos fiéis: “Somos miembros uns dos
outros”; a harmonia que entre eles deve reinar apesar da di-
versidade dos dons espirituais, querida por Deus. Dai o dever
de ndo ultrapassar os limites da propria fungdo, mas de tra-
balhar ordenadamente para o bem do conjunto. Enfim, nas car-
tas escritas durante o cativeiro, o Apostolo desenvolve e com-
pleta o ensinamento.

Na Epistola aos Colossenses aparece, pela primeira vez,
a nogio importantissima de “Cristo cabega”. Ja4 nos fora re-
velado que a Igreja é um corpo pertencente a Cristo. Mas, nes-
te corpo, qual cxatamente a fungdo de Cristo? — E’ Ele a
Cabega (Col 1, 18). Desta metifora podemos colher cinco ver-
dades: ‘{* a Igreja n3o é apenas um apendlce de Cristo, mas
forma com ele um todo orgdnico, um s6 corpo social; 2¢ entre
a cabega e os outros membros hi certa homogeneidade, pois sio
todos componentes do mesmo corpo; no caso, esta conformi-
dade deriva de uma dupla raiz: Cristo & homem como nés, e
nds lhe partilhamos a vida divina; 3°* a homogeneidade nao ¢é
total: a cabega tem preeminéncia sobre o resto do corpo; as-
sim em Cristo reside toda a plenitude da divindade (Col 2, 9);
ele é primogénito dentre os mortos (1, 18); 4% a cabega exerce
influxo constante e decisivo sobre os demais membros. Nossa
epistola no-la apresenta como principio de crescimento do corpo
todo (2, 19), 5¢ tal influxo chega ao resto do corpo por um
sistema de “juntas e ligaduras” (1. c.). Que realidade repre-
sentam elas? S. Paulo nio o explica neste passo.

Porém a Epistola aos Efésios, onde retorna a mesmissima
imagem da “cabega”, deixa-nos ver que as “juntas e ligaduras”
figuram a hierarquia eclesidstica, intermediirio necessirio en-
tre a cabe¢a e os membros, derivando seus poderes imediata-
mente de Cristo. Com efeito, S. Paulo mostra-nos a divina Ca-
bega, principio de aumento e edificagdo de todo o corpo “bem
ajustado pelo auxilio de todas as juntas” (Ef 4, 16); ora, um
pouco antes, dizia-nos que essc mesmo aumento e edificagdo
processam-se pelo ministério daqueles que Jesus escolheu “uns
para apostolos e outros para profetas, e outros para evange-
listas, e outros para pastores e doutores” (Ef 4, 11-12).

A Igreja ndo € uma colbnia de células autdnomas; cla com-
porta coordenagdo e subordinagdo. Interdependentes, seus mem-
bros estio dispostos em ordem hierarquica.

A doutrina esbogada nas cartas aos Corintios, aos Roma-
nos ¢ aos Colossenses, atinge a sua maxima ampliddo nessa
epistola aos Efésios.
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O primeiro capitulo exalta a sublime esperanga que anima
o cristdo; esperanga cujo objeto, sio “as riquezas da gléria da
heranga de Cristo” e cujo motivo é a grandeza do poder de
Dcus que ele “manifestou em Cristo, ressuscitando-o dos mor-
tos ¢ pondo-o & sua direita nos céus, acima de todo o princi-
pado, e poder, e potestade, e dominio, e de todo o nome que
sc nomeia, nio s6 neste século mas também no vindouro; e
sujeitou todas as coisas a seus pés e sobre todas o constituiu
como Cabeca da Igreja, que ¢ seu corpo, a plenitude daquele
que se acaba inteiramente em todos” (1, 20-23).

As imagens de corpo e cabega jd conhecidas, se vem jun-
tar a nogdo de plenitude ou acabamento (pléroma). Tentemos
circunscrevé-la com exagdo.

S. Paulo emprega o termo “pléroma” tanto de Cristo co-
mo da Igreja, o que mais uma vez indica a intimidade do lago
que os estreita. Na Epistola aos Colossenses (2, 9), j4 encon-
tramos o texto: “Nele (Cristo) habita corporalmente toda a
plenitude (pléroma) da divindade”. Nessa plenitude algo havia
de incomunicivel: a conjungdo pessoal com a natureza humana
de Jesus; mas a exuberincia de vida sobrenatural que justifica
a alma de Cristo, esta podia extravasar, derramar-se sobre os
homens, donde o Apoéstolo pouco antes dissera: “Ele (Cristo)
é a cabega do corpo da Igreja; é o principio e o primogénito
dentre os ‘mortos, para que em tudo tenha a preeminéncia. Por-
que foi do agrado do Pai que toda a plenitude (pléroma) nele
habitasse e que, havendo feito por ele a paz pelo sangue de sua
cruz, por mejo dele reconciliasse consigo mesmo todas as coisas,
tanto as que estio na terra como as que estio nos céus” (Col
1, 18-20). Agiganta-se Cristo como plenitude santificadora, fon-
te soberana de salvagdo onimoda, manancial inesgotivel de to-
dos os dons, virtudes e carismas, que dele se derivam as almas,
para as penetrar, enriquecer, aperfeicoar, acabar, tornando-as
cheias de toda plenitude (pléroma) de Deus” (Ef 3, 19).

Como Cristo, porém, se derrama e se expande na Igreja,
segue-se que também ela pode ser dita — num sentido mais
passivo ¢ extensivo — acabamento, plenitude, complemento.

Aclara-se melhor a doutrina no capitulo 4, gragas a idéia
de “crescimento continuo” do corpo de Cristo. Principio desse
“aumento” ou “edificagdo” é a Cabe¢a cujo influxo eminente
desce ao corpo pelas “juntas”, os diversos ministérios trans-
missores da virtude de Cristo. Assim, é da plenitude de Cristo
(“pléroma” no sentido ativo) que se derrama a energia que
faz crescer a Igreja e levar & plenitude (“pléroma” no sentido
passivo) a obra salvifica de Jesus.

Falivamos cm passividade: ndo se imagine todavia que a
Igreja ndlo coopera vitalmente; niio, ela cresce na verdade; ¢
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“p.ls\lva” nesse sentido que o seu crescer ndo e vem de wmn
principio prépric mas da plenitude santificadora da Cabega.
(E por isso a lgreja ndo acrescenta perfeigdo maior a perfvi-
¢io de Cristo). Cristo acaba a Igreja, tudo lhe dando, ¢ a
lgreja acaba a Cristo, tudo dele recebendo, e permitindo-lhe
assim de perfazer sua obra no tempo e no espago. Miituo com-
pletar-se, que S. Paulo indicou no texto acima citado: a Igreja,
corpo de Cristo é o *“acabamento daquele que se acaba inlvi-
ramentc em todos” (Ef 1, 23). De maneira que o crescer cspi-
ritual manifesta o poder santificador de Jesus que nos aperfci-
¢oa na fé e na caridade. Continua o crescimento até que a
plenitude de santidade da Igreja corresponda a plenitude d¢
graca do Salvador. Tera entdo o corpo de Cristo atingido a
idade adulta, a perfeita dimensdo espiritual: “Até que todos
cheguemos a unidade da fé e ao conhecimento do Filho ¢
Deus, a vardo perfeito, & medida da estatura completa de Cris-
to... seguindo a verdade em caridade, crescamos em tudo,
naquele que é a cabega, Cristo” (Ef 4, 13, 15).

Da cooperagdo de cada membro no crescimento ou “cdi-
ficagdo” do corpo, no acabamento da obra da salvagdo, dcu-
nos S. Paulo um exemplo, na frase algo misteriosa: “Regozi-
jo-me agora no que padego por v6s, e cumpro na minha carne
o que falta aos padecimentos de Cristo, por seu corpo que ¢
a lIgreja” (Col 1, 24).

Todos os membros, por crescerem em graca, contribucm
para_o_aumento do corpo; todavia a ordém sacerdotal ¢ o
principalinstrumento dessa “edificagio”. Principal, nio iinico
e bem longe disso. S. Francisco de Assis ndo era sacerdote, ¢
como esquecer a legido infinda das santas mulheres que escon-
deram na massa humana o fermento evangélico? (Lc 13, 21).
Sem embargo, a ordem sacerdotal tem em suas mdos o duplo
tesouro da doutrina e dos sacramentos e, como tal, € o prin-
cipal dispensador da santificagdo. “Ainda que tivésseis dez mil
pedagogos em Cristo, ndo terieis contudo muitos pais, porguc
eu pelo evangelho vos gerei em Jesus Cristo” (1 Cor 4, 15).

No mesmo capitulo 4° da Epistola aos Efésios, S. Paulo
indica o principio espiritual que vem animar esse “Corpo dc¢
Cristo”: & o Espirito Santo (Ef 4, 4; 1 Cor 12, 13: “todos
n6s fomos batizados em um Espirito formando um corpo”). )
Espirito Santo é Espirito de Cristo (Rom 8, 9; G4l 4, 6) niio
apcnas porque procede de Cristo (Rom 8, 9-11), mas ainda
porque Cristo homem recebeu-o com plenitude tal que o der-
rama sobre os fiéis. (E' o Espirito de Cristo que nos di os
carismas, 1 Cor 12, 11; a caridade, Rom 5, 5; a filia¢io dli-
vina, Gil 4, 6). Temos assim wma visio mais concreta do
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influxo da Cabega sobre o corpo: é uma perpétua efusdo do
Espirito Santo com seus diversos dons.

Enfim, no capitulo 5¢ da Epistola aos Efésios, serve-se
o Apéstolo da mesma imagem do ‘“corpo” para explanar a
santidade do matrimdnio cristdo. Completa-a, porém: como a
metéfora de “corpo” exclui o conceito de liberdade, poder-se-ia
suspeitar que a personalidade dos fiéis & abolida na Igreja, ab-
sorvida pelo conjunto. Além disso a metédfora, indicando em-
bora que uma energia vital vai da cabe¢a ao membro, deixa-
lhe obscura a natureza. S. Paulo, completando a imagem de
“corpo” pela de “esposa”, apresentando a Igreja como a um
tempo corpo e esposa de Cristo, indica a pluralidade de pes-
soas de que é composta, as livres relagoes entre Cristo e os
seus, mostra enfim que a unidade do organismo é fruto do amor
que do Esposo dimana & Esposa. “O marido é a cabeca da
mulher, como também Cristo é a cabeca da Igreja... Vés, ma-
ridos, amai vossas mulheres como também Cristo amou a Igre-
ja e a si proprio entregou por ela... Quem ama a sua mu-
lher ama-se a si mesmo, porque nunca ninguém aborreceu a
sua prdpria carne, antes a alimenta ¢ sustenta, como também
o Senhor A Igreja, porque somos membros de seu corpo...
Grande é este mistério, digo-o, porém, a respeito de Cristo e
da Igreja” (Ef 5, 23, 25, 29-31).

De todos esses textos inspirados decorre que a Igreja estd
cm fotal dependéncia relativamente a Cristo. Bem longe de su-
primi-lo, de impedir as almas de chegar a Cristo, ela s6 existe,
vive, por tudo receber de seu divino Esposo e Chefe. Pelo tem-
po em fora continua, prolonga, acaba, a obra de Cristo. Aos
homens, sempre esquecidos de Deus e fascinados pelo terrestre,
cla torna presente Cristo com sua voz, sua graga, seus milagres.

Doutrina ininteligivel, ndo fora Cristo Deus. Um simples
homem poderd, depois de morto, exercer influéncia mais ou me-
nos dilatada. Esta serd, porém, de ordem puramente moral:
irradiagdo de seus ensinamentos, imitagio de seus atos, etc.
Mas uma agdo transformadora ao ponto que o cristdo perfeito
— o0 santo — ndo mais viva sendo Cristo nele viva, s6 se
explica pelo fato da humanidade do Senhor estar pessoalmente
unida A divindade. “Tudo foi criado por ele e para ele, e é
cle antes de todas as coisas, e todas as coisas nele subsistem,
¢ cle ¢ a Cabega do corpo da Igreja” (Col 1, 16-18). “Nele
hahita corporalmente toda a plenitude da divindade e vés estais
repletos nele, que ¢ a Cabega de todo o principado e potes-
fade” (Col 2, 9-10). A graga capital de Cristo nos diviniza,
exiravasando sobre nés — até ficarmos “repletos” — algo des-
sa divindade que nele estdi em plenitude. Viver cristamente ¢
chegar a Deus através da santa Humanidade de Jesus. Em
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outras palavras: principio ¢ termo da vida espiritual ¢ Cristo-
Deus; cansa instrumental e meritéria ¢ Cristo-homent. Participes
da divindade de Cristo, participamos, por ele, da vida bealific:
da Santissima Trindade. “Por ele (Cristo) temos uns ¢ oulros
acesso ao Pai, em um mesmo Espirito” (Ef 2, 18).

Recentemente assistimos, entristecidos, a um vasto maovi-
mento visando desacreditar a teologia tradicional, por mcio de
alardeado retorno 3s “fontes” escrituristicas e patristicas, quc
essa teologia pretensamente menoscabaria ou deformaria.

Nio podia a doutrina do Corpo mistico escapar ao prurido
reformista. Assim é que em nome da exegese “cientifica”, prc-
tende-se arruinar a interpretacdo milenar da revelagdo aposto-
lica, sobre esse mistério. S. Paulo, alega-se, ao empregar as
expressbes “corpo de Cristo”, “cabe¢a da Igreja”, jamais pre-
tendeu ensinar que a assembléia dos fiéis constituisse um con-
junto orgdnico ao qual Cristo estaria integrado como principio
vivificante. Para o Apoéstolo, as metiforas “corpo” e ‘“cabega”
sdo dispares, desconexas, ndo nos cabe, pois, o direito de amal-
gama-las. A primeira significa apenas que a Igreja esta iden-
tificada com o corpo fisico, glorioso, do Salvador. A segund:
significa que Cristo é chefe da Igreja, exerce sobre ela um in-
fluxo extrinseco apenas.

Tal exegese contraria a Tradigdo enfeixada mnos escrilos
dos Padres e doutores; contraria também os ensinamentos cx-
pressos dos Pontifices romanos. Basta, para que o tedlogo, ficl
a sua vocagdo, a deixe do lado. Pastor sempre vigil, Pio XII,
na Enciclica Humani generis, urgiu de novo essa norma olvi-
dada por alguns. Ademais a prépria letra de S. Paulo nos obri-
ga a rejeitar tdo inesperada interpretagdo.

Em primeiro Jugar, o Apoéstolo revelava mistérios, mas nio
absurdos. Que sentido inteligivel pode revestir a identificagdo do
conjunto dos fiéis com o corpo fisico de Cristo? Fosse ela por-
ventura pensdvel, ndo se coadunaria com as afirmagbes repc-
tidas que cada um de n6és é membro do corpo de Cristo (I
Cor 12, 27; Ef 5, 30, etc.). Como poderiam almas espirituais
ser membros de um corpo fisico? Ainda mais, sc a Igreja ¢
denominada “corpo” apenas por identificagdo com o corpo fi-
sico de Jesus, em virtude de que portento esse “corpo” ccle-
sidstico comportaria distingao de partes, variedade de fungdces,
solidariedade miitua, progresso continuo, como descreve 8.
Paulo? Tudo isso supde, evidentemente, uma estrutura organica
do corpo mistico, distinta do corpo fisico de Cristo.

Em scgundo lugar, se as metaforas “corpo” ¢ “cabega”,
no senfido paulino, sfio independentes ¢ até mesmo  desencon-
tradas, por que entiio sio empregadas juntas? Nio haveria sen-
liddo em umir coisas totalmente  desconexas, uma  significando
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jdentificagio ao corpo glorioso de Jesus, outra, o influxo ex-
{rinscco do Salvador. Bem se entende a unido, pelo contrario,
s¢ “corpo” e “cabega” sdo realidades correlatas, completando-
se mutuamente para constituir um todo orgénico: o Cristo total.

Ora, acabamos de ver que S. Paulo, por vérias vezes,
refine na mesma frase ambas as metaforas. Bastara lembrar
os textos seguintes: Deus “constituiu (a Cristo) como cabega da
lgreja que é o seu corpo” (Ef 1, 22-23); “Cristo é a Cabega do
corpo da Igreja” (Col 1, 18). Representa-se-nos aqui a Igreja
qual complemento orgidnico de Cristo, assim como no homem
o corpo vem completar a cabega.

Ademais, se a Igreja como corpo esti identificada ao cor-
po fisico de Jesus, como pode este ainda ser chamado “cabega”
em relagio a ela, distinguindo-se do corpo ao qual se identifi-
ca? Deverfamos concluir que S. Paulo se comprazia em tudo
baralhar. Para designar a Cristo enquanto ele une a si os seus
membros, devemos empregar a expressdo “Cristo mistico“ ou
“Cristo coletivo”, a fim de distingui-lo do Cristo pessoal, sem
os seus membros.

Enfim, ao falar do crescimento da Igreja, o Ap6stolo nos
diz: “... crescamos em tudo naquele que é a Cabega, Cristo,
do qual todo o corpo... cresce para sua edificacdo em cari-
dade” (Ef 4, 15-16; cf. Col. 2, 19). O crescer do Corpo mis-
tico provém por conseguinte, do influxo intrinseco, vital, exer-
cido pela Cabega. Meta dessc crescer € a caridade perfeita
que dimana de Cristo. A identificagdo global com o corpo fi-
sico de Jesus tornaria ininteligivel o aumento do corpo ecle-
sidstico, esse progredir na caridade. Entende-se muito bem, pelo
contrario, se a Igreja é um organismo sobrenatural em con-
jungdo vital com a divina Cabega, da qual recebe sem cessar
a seiva da graga e a cuja plenitude de caridade deve sempre
tender mais a se conformar. Se todos os cristios t&m unidade
mistica com o Cristo pessoal, segue-se que todos formam um
s6 organismo mistico do qual o Cristo pessoal é Cabega.

O Corpo mistico.

Enquanto S. Paulo designa a lIgreja simplesmente como “o
corpo de Cristo”, os teblogos medievais e seus sucessores pre-
ferem dizer “o corpo mistico de Cristo”, expressdao que recebeu
da pena de Pio XII a mais alta aprovagdo. Ninguém pretende,
¢ obvio, corrigir o Apéstolo. Apenas o termo “mistico” resume
¢ explicita varios ensinamentos seus.

1) Antes de mais, “mistico” ndo significa “irreal”. Abso-
lutamente. Realissima é nossa unido a Cristo. Mas como a pa-
lavra “corpo” poderia sugerir uma unifo material, introduzi-
mos o qualificativo “mistico” para indicar que ndo nos iden-
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lificanos com o corpo “fisico” de Cristo, pgerado pela Virgem
Maria. Nem mesmo formamos um corpo “coletivo” no qual o
Verbo se encarnaria. Todo ¢ qualquer panteismo esta logo excluido.

2) “Enquanto no corpo natural o principio de unidade jun-
la de tal modo as partes que cada uma fica sem proprio sub-
sistir, ao contririo, no corpo mistico a forga de miitua cocesiio,
por mais intcira que seja, une os membros de mancira a con-
servarem perfeita a prépria personalidade.

3) “Além disso, se consideramos a relagdo entrec o todo
¢ os diversos membros, em todo e qualquer corpo fisico do-
tado de vida, os membros particulares destinam-se em ultima
andlise unicamente ao bem de todo o composto, ao passo quc
toda a sociedade de homens, considerado o fim ditimo da sua
utilidade, é finalmente ordenada ao proveilo de todos e cada
um dos membros como pessoas que sao”.’ Se aqui ou ali, na
Igreja, desponta tofalitarismo, absolutismo, serd desfalecimenlo
individual, contrdrio ao espirito da Igreja que é ‘“ordenada ao
bem dos fiéis”.

4) O corpo “mistico” tampouco é mero corpo moral. Nes-
te altimo “ndo h4 outro principio de unidade sendo o fim co-
mum e a comum conspiragio sob a autoridade social para o
mesmo fim; ao passo que no Corpo mistico, a esta conspiragio
junta-se outro principio interno, realmente existente e ativo tan-
to em todo o composto como em cada uma das partes, e tio
excelente, que supera imensamentc todos os vinculos de uni-
dade que unem o corpo quer fisico quer moral. Este principio
¢ de ordem nd3o natural, mas sobrenatural, antes em si mesmo
absolutamente infinito e incriado: o Espirito divino”.*® Uma vez
mais aparece que ‘“mistico” ndo é sindnimo de ‘“irreal”; tanto
assim que ‘“corpo mistico” é algo muito mais consistente do
que corpo moral: ndo é apenas unido extrinseca, feita da sc-
melhanca de afetos ¢ quereres, perseguindo um fim comun.
Aqui, o principio de unidade & “interno, realmente existente ¢
ativo”.

5) Sobretudo o qualificativo “mistico” evidencia que esta-
mos muito além da natureza, em presenga de uma realidade ar-
cana e divina, objeto de fé; sobrenatural é o fim da Igreja (a
salvagdo das almas e ultimamente a gli6éria de Deus); sobrena-
tural scu principio de vida (o Espirito Santo); sobrenatural a
conspiracdo comum dos fiéis, que provém da unidade sobre-
natural na f¢ e na caridade, da vida divina enfim, que nos ¢
infundida pelo batismo no Espirito.

6) O Cristo que cresce ¢ se completa até chegar a pleni-
tude ndo ¢ o Cristo “historico”, pois este — ja na sua vida

') Pio X1, Enclelica Mystici Corporis  Christi, c¢d. Vozes, n. 62
) Pio X1 L e.on 64, ! '
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ferrestre, jd na sua vida celeste — ndo pode ser completado.
Ouvimos S. Paulo revelar que nele “habita toda a plenitude da
divindade”. Como entdo poderia receber qualquer acréscimo?
Erro palmar seria imaginar que a Igreja aperfeicoa ou completa
a Encarnagdo. O Homem-Deus enfeixa em si, de maneira super-
abundante e definitiva, a totalidade dos tesouros da graga. Nao
por indigéncia, mas antes por pura misericordia, ele nos quer por
colaboradores, nos associa ao ministério de espargir suas gragas.

O Cristo que nés fazemos crescer e completamos € pois
o “Cristo mistico”, a saber um “Corpo”, uma realidade cole-
tiva, social, composta de Cabe¢a e dos demais membros. Os
membros somos nés, os fiéis, que Jesus, na cruz, reconciliou
com Deus, reunindo-os “em seu corpo” (Ef 2, 16); a Cabega
¢ o Cristo glorificado ou celeste, considerado em suas relagdes
vivificantes para com os homens.

De sorte que o “Corpo mistico” ou “Cristo mistico” ou
ainda “Corpo mistico de Cristo”, que é a unido sobrenatural
da humanidade com Cristo, deve ser entendido como um con-
junto: 1° Cabega (o Cristo histérico, hoje glorificado); 2°¢ os
membros os fiéis dela dependentes. Conjunto orgénico, por ve-
zes denominado também “Cristo total”, como lembra Pio XII:
“Segundo a doutrina de S. Agostinho, a Cabega mistica que é
Cristo, e a Igreja que € na terra como outro Cristo e faz as
suas vezes, constituem um s6 homem novo, em quem se jun-
tam o céu e a terra para perpetuar a obra salvifica da Cruz:
este homem novo € Cristo Cabega ¢ Corpo, o Cristo total”.®

Esse conjunto sobrenatural, cuja unidade promana da “unido
de amor na graga” cresce e se completa, seja quantitativa-
mente, pela adjungdo de novos membros que, no decorrer dos
tempos, se lhe vdo incorporando, seja qualitativamente, pelo afer-
vorar-se da vida cristda de cada membro. Cresce e crescera até
chegar a plenitude, A estatura de homem perfeito: serd a Ci-
dade dos santos, a Igreja celeste.

E’' verdade que, abstratamente, podemos considerar a ca-
beca sem o resto do corpo e vice-versa. Donde por vezes a ex-
pressio “corpo mistico” designa ndo a Cristo mas a Igreja, os
fiéis. Concretamente, porém, ndo hd corpo vivo sem cabeca
nem cabe¢a sem corpo; “corpo mistico” significard, pois, con-
juntamente, Cristo e sua Igreja, considerados como um sé ser,
sobrenaturalmente uno e vivo. Dupla acepgdo, que ndo deixa
de causar certas confusdes. Todavia, € claro que a primeira é
incompleta, imposta pelas necessidades do estudo que fragmen-
ta a rcalidade. Ela aponta em seguida para a segunda: que
seria uma Igreja separada de Cristo, cortada de scu influxo vi-
tal? O grande valor da metdfora paulina reside precisamenic

T Pio XIL L ey a0,
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ua alirmagio ndio so da intima unifio, mas da indissolivel de-
pendéncia dos membros em relagio A Cabega ¢ também - cm
sealido muito menos absoluto — da dependéncia de Cristo para
com sua lgreja, porque “¢ mais que evidente que os Ticis pre-
cisam do auxilio do divino Redentor, pois que cle disse: “Scm
mim nada podeis fazer” e segundo o Apébstolo, todo o aumento
desse Corpo mistico na sua fabrica vem-lhe de Cristo sua Ca-
bega. Contudo, é igualmente verdade, por mais admirdvel pa-
rega, que também Cristo precisa de secus membros... Nosso
Salvador, enquanto rege por si mesmo de modo invisivel a Igre-
ja, quer ser ajudado pelos membros deste Corpo mistico na rca-
lizagdo da obra da Redenc¢do; ndo, de certo por indigéncia ou
fraqueza de sua parte, mas ao contrario porque Ele assim o
dispds para maior honra de sua Esposa intemerata”. *’

SINTESE.

Os ensinamentos, que até aqui colhemos na Sagrada Escritura, for-
mam grande parte do «dado revelado» acerca da Santa Igreja, sobre o
qual deverd exercitar-se nossa meditagdo teoldgica.

Como muito oportunamente ensinava Ledo XIII, na Enciclica Satis
cognitum, o primeiro principio em matéria de eclesiologia é deter-
minar ndo j& o que o Senhor poderia ter querido ou feito, mas antes o
que de fato ele quis e fez. Ora, o que Jesus quis e fez, nés o encun-
tramos no <«dado revelado». Pelo que, ndo serd ocioso procurar or-
denar e sintetizar melhor o que aceitamos pela fé.

a) Unifo vital e pessoal com Cristo. — Encarnado para nos sal-
var, o Verbo de Deus nio quis que essa obra fosse algo extrinseco a
nossas almas, e que os merecimentos da paixdo nos fossem imputados
por simples ficgdo juridica; quis, em verdade, renovar-nos interiormen-
te, fazendo-nos partilhar da sua- vida divina, beber daquela agua quc
jorra para a vida eterna (Jo 4, 14).

Unido que se ndo deve conceber como apenas «<morals — pela
imitacdo de Cristo — sendo como algo sobrenatural, vital, interno,
profundo, atuoso. Presenca espiritual, comunicagdo da vida trinitria.

Jesus quis mais que tal unido, longe de se restringir a seus dis-
cipulos jmediatos, se estendesse a todos os homens e perdurasse através
de todos os séculos. S6 assim a acio do Redentor atingiria sua pleni-
tude, porque sO assim a «redencdo objetiva» se poderia prolongar em
eredencdo subjetivas. Por outras palavras: aquele morrer ao pecado ¢
nascer A vida sobrenatural, que o Senhor nos mereceu uma vez por to-
das na ara da Cruz (redencdo objetiva), vai realizar-se em cada ho-
mem individualmente (redencdo subjetiva) pelo fato que este morre ¢
renasce misticamente no batismo, e assim se incorpora a Cristo, alimen-
tando depois essa vida divina pela Eucaristia.

h) Unifio soclal. — Foi vontade de Cristo que seus fi¢is, bem longe
de viverem desgarrados, ilhados no individualismo, formassem um or-
ganismo  sobrepatural. Vontade alids  plenamente  consentinea & indole
social do homem,  Jesus indicou-nos  claramenfe tal querer, na  alegoria
da videira ¢ S, Paulo aa metdfora do corpo,

*) Pio XN, ib, n. b
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¢) Socledade invisivel. — Estd fora de qualquer diivida — embora
na pratica scja bem esquecido — que o aspecto sobrenatural tem ab-
soluta primazin na lgreja cristdi. Nunca serd demasiado repeti-lo, neste
século de empirismo materialista, que tende a ver na Igreja. nada mais
que uma vasta sociedade internacional, dotada de um sem-mimero de tem-
plos, conventos, escolas, obras de beneficéncia, publicagdes, etc. Tudo
muito bem organizado e governado, com exemplar disciplina, pelo Papa
¢ os Bispos. A Igreja é isto sem divida, mas néo é apenas isto, nem
mesmo  principalmente isto. A Igreja é Cristo. Ouvimo-lo, em insofis-
mdvel clareza ‘da boca de S. Paulo.

A lgreja é Cristo, difundindo aos seus a prépria vida divina. E'
Cristo nos unindo a ele, e por ele unindo-nos entre nés.

Com os seus, o Salvador forma como que uma sd pessoa mistica,
que se dilata pelo tempo e o espago, crescendo e se desenvolvendo, so-
frendo perseguicoes e alcancando vitérias espirituais, morrendo nos seus
martires e triunfando em seus celicolas. Desse fato fundamental de que
o Cristo é o alfa e dmega da Igreja, se colige que o unico meio de
penetrar até a esséncia da Igreja, é de considerd-la através de Cristo
de quem é sombra. Tal serd o principio que norteard nosso labor teo-
logico. Se dele nos olviddssemos, s6 lograrfamos alcangar exteriorida-
des, ou no maiximo, aspectos secundarios.

d) Sociedade visivel. — A metdfora do <«corpo» indica assaz cla-
ramente que a Igreja rdo coaduna tao sd esplritos, numa entidade so-
cial invisivel. Nem o homem ¢é 86 alma. Ainda em vida o Senhor deu
a swa Igreja uma estrutura visivel (Pedro, apéstolos, discipulos, prega-
¢do, batismo) e logo apés Pentecostes, vemo-la funcionando como so-
ciedade visivel: Pedro, colégio apostélico, didconos, reunides cultuais, ca-
tequeses, legislagio, organizacGes beneficentes.

Essa Igreja reiine em seu seio justos e pecadores (em Corinto exis-
te até um escandaloso), embora tendo sempre em vista transformar
estes naqueles, pois seu fim é santificar em Cristo.

Sociedade una, coesa, aberta a todos, judeus e gentios; destinada
a tornar-se universal. Sociedade fundada sobre os apdstolos, cujo chefe
¢ Pedro.

e) Estrutura da Igreja. — Organismo vive integrado por membros
diferentes, compreende uma pluralidade de fungdes (apdstolos, presbite-
ros, profetas, doutores, etc.), umas mais importantes outras menos —
logo hierarquizadas — todas, porém, trabalhando harmoniosamente para
assegurar coesdo e crescimento ao conjunto.

A meta desse crescer é uma certa «plenitude» na qual o corpo terd
atingido suas proporgoes perfeitas.

Tais quais as vemos & obra, na lgreja primitiva, essas fung¢oes hie-
rarquizadas podem ser comodamente distribuidas em trés setores ou ca-
tegorias: ensino, governo, santificagdo, sendo muito de notar que as duas
primeiras estio ordenadas para a ultima.

Numerosos catélicos, sofrendo inconscientemente a influéncia do pro-
testantismo, imaginam que a finalidade precipua da Igreja é perpetuar
a doutrina ou pregacdo evangélica. Ndo o é «O Pastor eterno e bispo
de nossas almas, para tornar perene a obra salutifera da Redengdo, de-
cretou edificar a santa lgreja», assim exordia o Concilio do Vaticano,
na sua constituigdo dogmatica sobre a Igreja de Cristo. **

Finalidade precipua da Igreja ¢, pois, santificar os homens: rege-
nerar o pecador, fazd-lo nascer 4 vida divina e crescer nela. A prega-
¢io do Fvangelho ¢ apenas um dos meios de alcancar esse fim.

') Denzinger, n, 821,
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Mestre, Rei, Cristo Jesus ¢ amtes de tudo, em relagiio o nis, o

Salvador. A lgreja perpetua — distribuindo-os a cada homem que nasce
- s efeitos da morte e da ressurrei¢do de Cristo.

Donde, as diversas fungdes, que somos levados a distinguir na Ipre-
ja, dependem intrinsecamente de Cristo, Cabega invisivel. Dele derivam
todos os poderes de seus membros: s6 por ele podem agir frutuosa-
mente. E’ ainda ele que na lgreja ensina, governa, santifica, servindo-s¢
de instrumentos humanos.

Enfim, sendo um organismo visivel, a Igreja terd igualmente um
chefe visivel, nio para tomar o lugar de Chefe invisfvel, mas para re-
presentd-lo, agir em estreitissima unidio com ele. Esse chefe visivel ¢
aquele a quem o mesmo Cristo estabeleceu pedra fundamental da sua
lgreja, a quem entregou as chaves do Reino dos céus: Pedro.

A doutrina que até aqui compendiamos, desdobra um sem-nimero
de consequéncias para a vida espiritual. Indicaremos brevemente ape-
nas uma: o alto conceito que devemos ter da lgreja. Demasiadas vezes
nela consideramos o quc tem de grosseiramente visivel. Nada mais ncla
vemos senio uma sociedade religiosa como tantas outras. Ora, a Santa
Igreja ndo ¢é uma instituigio humana, € um mistério de fé, «Grande mis-
tério», disse-nos S. Paulo (Ef 5, 32).

Pior ainda, temos uma tendéncia a identificar a Igreja com este ou
aquele de seus membros — prelado, pdroco, grupinho de fiéis — geral-
mente para criticd-la, olvidando que indignos ou santos — e por mais
santos que sejam, sempre indignos de tdo excelsa qualidade — os mem-
bros da lgreja sdo instrumentos efémeros da mais bela e sublime das
obras: a obra salvifica de Cristo que prossegue pelos tempos em fora.

Se ndo alimentarmos tdo altos pensamentos, € fatal que a Igreja,
desconhecida, ndo tarde muito em ser aborrecida de seus filhos de fé
fraca. E cedo ou tarde ela se lhes afigurard — como aos protestantes
e aos espiritas — estorvo, obstidculo que impede de chegar a Cristo.

Habituemo-nos, pois, a transpor as aparéncias sensiveis, e a ver na
Igreja a sua genuina esséncia: o prolongamento daquele Jesus que cur-
tos anos entre nbés passou, fazendo o bem (At 10, 38), e o qual, agora
na gléria, ndo abandona os seus fiéis, mas continua a ensini-los e go-
verna-los pelo intermédio de seus pastores, a santifici-los por seus sa-
cramentos, a orar nos seus membros orantes, a sofrer na carne de seus
membros aflitos, a ser alimentado e vestido nos seus membros esfai-
mados e nus.

A lgreja € Cristo continuado. Que respeito, que docilidade, que amor
ndo deve despertar em nds a contemplagdo dessa verdade! Que santo or-
gulho também e que responsabilidade de pertencermos ao Corpo de Cris-
to, de sermos Cristo! Que honra e alegria, enfim, de podermos <«com-
pletar» esse Cristo!



CAPITULO 1l
NOMES E SitMBOLOS DA IGREJA

O Catecismo publicado por ordem do Concilio Tridentino e
vulgarmente cognominado Catecismo Romano indica entre os ter-
mos que servem para designar a Igrcja de Cristo os de convoca-
¢do, edificio, rebanho, esposa, corpo (1 p., ¢. X, q. 4). Poderiamos
aditar os de reino, mde, cidade, outros mais. Vem a lgreja tal
multiplicidade de nomes ou simbolos, da exuberante riqueza de
sua esséncia. Impossivel esgotd-la com um s6 conceito: somos,
pois, forgados a encard-los sob angulos diversos e complemen-
tares. Assim é que S. Paulo, numa s6 epistola — aos Efésios
— serve-se de trés similes diferentes, para explanar as rela-
¢oes de Cristo e de sua Igreja: cabega e corpo, pedra angular
e construgdo, esposo e esposa. S. Jodo, por sua vez, mostra-
nos a Igreja sob a aparéncia de uma cidade que € também
noiva (Apoc 21, 9-10). Incansédveis cagadores de simbolos, os
Santos Padres viam outras tantas figuras da Santa Igreja na
arca de Noé, no taberniculo mosaico, na arca da alianga, na
barca de Pedro, e assim por diante.

Procuremos esclarecer brevemente os principais nomes ou
simbolos.

Convocagilo.

Etimoldgicamente, Ecclesia, donde Igreja, significa “convo-
cagdo”, assembléia popular. Numa passagem dos Atos dos
Apoéstolos (19, 39-40) o vocabulo designa tanto uma assem-
bléia legitimamente convocada para deliberar sobre negécios
piblicos, quanto um ajuntamento tumultuoso da plebe. No An-
tigo Testamento, o vocabulo “assembléjia” evoca mormente a
grande convocagdo dos hebreus ao pé do monte em cujo cume
Deus promulgara a lei (Dt 4, 10; 18, 16). A essa igreja do
deserto alude S. Estévdo (At 7, 38) e S. Paulo ensina que
cla era figura profética da comunidade cristd (1 Cor 10, 1-11).

Na linguagem do Novo Testamento passou o termo a sig-
nificar exclusivamente a assembléia cristd; seja o povo fiel es-
palhado pelo mundo inteiro, seja uma comunidade local, e até
mesno uma reunido de culto funcionando em casa particular.
Como exemplo da primeira acepgdo citaremos: “Cristo amou
A lgreja, ¢ a si mesmo se entregon por cla” (Ef 5, 25); da
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wegimda: “As grejas da Judéia que estavam em Cristo” (Gal
b, 105 el 1 Tess 2, 14); da tesecira: “Saadam-vos muilo no
Senhor Aquila ¢ Priscila com a igreja que estd em sua casa”
(1 Cor 16, 19; ¢f. Rom 16, 5; Filémon 1, 2).

Alisis, o lgreja universal ndo deve ser concebida & grnisa
deaglomeragho de comunidades justapostas, mas anles a igreja
particutar ¢ a propria Igreja universal presente em determinado
lngar: “Paulo,... & lgreja de Deus que estd em Corinto”.

Da climologia, tira o Catecismo Romano belo simbolismo:
“Nio siio pequenos 0s mistérios que sc escondem sob o ternio
Eeelesia, pois que este significa “convocagdo”, e ji ai reluz des-
de loga o esplendor ¢ benignidade da divina graga e patenteia-
s¢ a profunda diferenga que medeia entre a Igreja e as so-
ciedades profanas. Estas, com efeito, apbiam-se sobre a razio
¢ prudéneia humanas, enquanto aquela foi constituida pela sa-
bedoria ¢ consclho divinos. E de fato, fomos “convocados”, ji
por intima inspiragio do Espirito Santo abrindo os coragies
dos homens, j4 por obra externa e ministério dos pastores ¢
pregadores. Ademais, tal “vocagdo” nos dd a perceber, claro,
o fim que nos & proposto, a saber, o conhecimento e possc das
voisas cternas. Atentemos, com efeito, em que outrora o pova
fiel, posto sob a lei, chamava-se “sinagoga” o que signilicn
“ajuntamento”, porquanto, no dizer de S. Agostinho, ele, A
guisa de rchanho que se ajunta, procurava tdo s6 bens terrcnos
¢ caducos, enquanto o povo cristio denomina-se ndo mais si-
nagoga sendo Igreja, porquanto, desprezando as coisas terrenas
¢ percciveis, tende tdo sé as celestes e eternas” (I p.,c. X, q. 3).

lgreja, assembléia dos chamados. O conceito de vocagdo ¢
essencial ao  cristianismo.

Ja no Antigo Testamento encontramos textos como este:
“I’ovo consagrado és ao Senhor teu Deus; o Senhor teu Deus
e escolhcu para que fosses seu povo particular de todos os
povos que sobre a terra ha. O Senhor ndo tomou prazer cm
vOs, nem vos escolheu porque a vossa multiddo era mais do
que a de todos os outros povos, pois vos éreis menos em ni-
mero do que todos os povos: mas porque o Senhor vos amava
¢ para guardar o juramento que jurara a vossos pais, o Sec-
nhor vos tirou com mao forte e vos resgatou da casa da ser-
vidao™ (Dt 7, 6-8).

Liste povo escolhido, Jesus veio convoci-lo, reuni-lo em tor-
no de si, ¢ quando se manifestou, patente, a recusa dos judeus,
com que dolorosa cxpressdo exclama: “Jerusalém, Jerusalém,
quantas vezes en quis ajuntar teus filhos, como a galinha re-
callic debaixo das asas os pinfos, ¢ fu ndio quisesle!” (Mt 23,
37). Alarga entio o seu chamamento ¢ manda os anjos juntar
sens escolliidos dos quatro ventos (Me 13, 27; -- esle texlo

It ln 8o Gologirn § [
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que se refere ao juizo final, € estendido por diversos Padres a
lgreja militante). A Igreja cristd torna-se entdo o “pavo esco-
Ihido”, herdeiro das promessas feitas a Isracl. Uma. fraternida-
de universal substitui o nacionalismo judaico.

O Evangelho é a divina mensagem que “convoca” os ho-
mens todos, como se explana nas parabolas dos operarios cha-
mados 4 vinha, dos convidados ao festim — com a terrfvel con-
clusdo de ambos: “Muitos sdo chamados, mas poucos esco-
lhidos” (Mt 20, 16; 22, 14).

O que Jesus de maneira especialissima dizia a seus ApOs-
tolos: “Nao me escolhestes v6s a mim, mas eu vos escolhi a
vés (Jo 15, 16) poderia ele repetir, de modo mais geral, a
todos os seus fiéis. Ndo somos cristdos por iniciativa prépria,
h4d uma “vocag¢do” de cristdo, um chamamento, exterior e interior.

Por um privilégio, que jamais agradeceremos bastante ao
Senhor, ja viemos a0 mundo num pais catélico; o chamado
exterior atingiu-nos recém-nascidos, ao sermos batizados. Mais
tarde, quando se nos despertou a razdo, fomos de novo cha-
mados — desta feita internamente — a corresponder, por livre
escolha, & graca batismal. Graga, que faz de nés uma categoria
de homens separados da grande massa da humanidade.

A vocagdo ao cristianismo foi atestada por S. Pedro, des-
de seu primeiro discurso, no dia de Pentecostes: “Arrependei-
vos, e cada um de vos seja batizado em nome de Jesus Cristo
para perddo dos pecados, e recebereis o dom do Espirito Santo,
porque a promessa vos diz respeito, a vos, a vossos filhos e
a todos os que estio longe, a fodos quantos Nosso Senhor
chamou” (At 2, 38-39).

S. Paulo nas epigrafes da 1° epistola aos Corintios e da
carta aos Romanos, apresenta-se como ‘“‘convocado” ao apos-
tolado por um chamamento ou separagido especial (cf. Gal 1,
15). Aos fiéis, designa como ‘“convocados” a um estado de
santidade em Jesus Cristo (1 Cor 1, 1-2, 9; Rom 1, 7; 8, 28),
desde ja, e, mais tarde, ao Reino glorioso (1 Tess 2, 12; 4,
7; 2 Tess 2, 14; cf. 1 Ped 5, 10). A medida que nascem, sio,
pois, os homens “convocados” a unirem-se ao cortejo dos fiéis
em marcha para a Igreja celeste. Consciéncia de .um chama-
mento pessoal; de ser alvo de um designio de amor; de ter
sido convidado a fazer parte dos amigos de Deus para lhe par-
tilhar a alegria e a vida.

Vocagdo, chamamento, que nos faz vislumbrar o abismo
misterioso da predestinagdo (Rom 8, 28-30). Porém o Apoéstolo,
sempre pratico, ndo se olvida de recordar as normas de con-
duta que da doutrina decorrem: “Rogo-vos, pois, eu o preso
do Scohor, que andeis como & digne da vocagdo a que fostes
chamados™ (Ef 4, 1).
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Tomplo ¢ cldude.

Fadmen o Salmista wa pedra que os edificadores rejeilaram
w qgue, enbielanto, por obrac do Senhor, se tornon pedra angular,
cot grmde maravitha dos homens (SE 117, 22). 1 Isaias (28,
I0): “Elv gue en asseniei em Sido uma pedra ji provada, pe-
tha preciosi de esyiina, que esth bem firme ¢ fundada”.

(O pimeiro fexto, Jesus alegou-o explicitamente para pre-
nonciae que, rejeitado embora pelos judeus, seria feito pedra
angular e novo edificio espiritual. Calou de tal forma o en-
shiviiento na menfe dos  discipulos, que os trés sinopticos o
repradusem (Mt 21, 42; Mc 12, 10; Lc 20, 17). E Pedro, na
s primcira comparigdo ante o sinédrio, afirma: “Ele (Jesus)
¢ n pedra que foi rejeitada por vos os edificadores, a qual
tal posta por cabega de esquina” (At 4, 11).

() mesmo Apéstolo, na sua primeira epistola, combina os
cltados textos do Salmista e de Isaias, desenvolvendo e¢ am-
pliando a comparagdo: “Chegando-vos para cle (Cristo) - -
peddra viva, reprovada em verdade pelos homens, mas para com
Deus eleita ¢ preciosa — vos também como pedras vivas sois
wlficados, casa cspiritual e sacerdécio santo, para oferecer sa-
eriflcios espirituais agradéaveis, a Deus, por Jesus Cristo. ¢l
que lambém na Escritura se contém: Eis que ponho em Siio
# pedra principal da esquina, eleita e preciosa, e quem nvla
crer, nio serd confundido” (1 Ped 2, 4-6).

J& nos fora revelado pelo Evangelho que Cristo é a pedra
angular do novo edificio espiritual; agora conhecemos, por §.
PPwdro, que as demais pedras do edificio sdo os cristidos. Devem
eles se prestar a “serem edificados”, isto é, a ocuparem o lu-
gar predestinado a cada um no conjunto. Ndo estd dito cx-
plicitamente que a “casa espiritual” seja um templo, insinua-o
todavia a cxpressdo: “sacerd6cio santo”. A Igreja cristd for-
wmarh um {emplo espiritual destinado a substituir o templo ma-
ferial de Jerusalém, cujo véu se rasgou de alto a baixo cm
Ninal e abandono de Deus (Mt 27, 51); e os sacrificios san-
grentos o judaismo, doravante peremptos, serdo substituidos
por um culto em espirito e verdade (Jo 4, 23), oferecido por
um povo sacerdotal.

S. Paulo retomua a imagem, porém de inicio — nas cpis-
tolas aos Corintios — ndo faz de Cristo pedra d’angulo scndo

pedra fundamental: ... Vos sois edificio de Deus. Segundo
a griwa de Deus que me foi dada, pus cu como sdbio arquitelo,
o fdamenio, ¢ outro (Apolo) edificou sobre cle... Porque
ninguém pode por outro fundamento além do que ja esla posto,
o oqual ¢ Jesus Cristo. .. Nio sabeis vos que sois o femplo
de Dens ¢ que o Espirito Deus habita em vos? Se alguém
destruir o femplo de Dens, Dens o destruird, porgue o templo

n*
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de Dens gue sois vos ¢ santo” (1 Cor 3, 10-11; 16-17; cf.
Rom 15, 20). “Vés sois o templo do Deus vivente, como Deus
disse: neles habitarei e entre eles andarei, e cu serei o seu
Deus ¢ cles serdo o meu povo” (2 Cor 6, 16). “A casa de
Deus, que ¢ a Igreja de Deus vivo” (1 Tim 3, 15; lieb 3, 6).
Desta feita, temos explicita, a imagem do templo. Obser-
vemos todavia que, enquanto S. Pedro via no templo espiritual
o lugar do novo culto, S. Paulo nele descobre a presen¢a ou
habitagdo de Deus, por alusdo explicita ao Antigo Testamento
(Lev 26, 11; Ez 37, 27). Outrora esta presenga divina estava
ligada a um lugar (o taberniculo e, mais tarde, o templo de
Jerusalém: Ex 25, 8; Jos 22, 19; Is 8, 18; Joel 3, 17, 21; SI 2,
6; 73, 2), doravante tal habitagdo se espiritualiza por comple-
to: é Deus presente no conjunto de fiéis que constitui a Igreja.
Na epistola aos Efésios, o Apostolo abandona a imagem
de Cristo fundamento (o fundamento passa a ser constituido
pelos profetas e apodstolos) e retorna 4 comparagdo tradicional
de pedra angular: “Edificados sobre o fundamento dos apés-
tolos e profetas, de que Jesus Cristo é principal pedra de es-
quina, na qual todo o edificio bem ajustado cresce para tem-
plo santo do Senhor, no qual também vos juntamente sois edi-
ficados para moradia de Deus no Espirito” (Ef 2, 20-22).
Pio XII belamente comenta: “A sociedade fundada pelo
divino Redentor ndo tem outro fim, na sua doutrina, no seu
governo, no sacrificio e nos sacramentos por Ele constituidos,
enfim no exercicio do ministério d’Ele recebido, nas suas ora-
¢des ¢ no derramamento do seu sangue, senio crescer e se

dilatar sempre mais — o que se verifica quando Cristo como
que é edificado e se dilata nas almas e quando, por sua vez,
as almas como que se edificam e crescem em Cristo — de

tal modo que, neste exilio terrestre cada vez cresce mais o
templo sagrado em que a divina Majestade recebe grato e le-
gitimo culto”.”

No Apocalipse igualmente, a Igreja é figurada como um
templo, semelhante ao de Jerusalém (11, 1-2). Apresenta-se-
nos todavia novo aspecto: sitiado, invadido até, em suas partes
exteriores, Deus preserva entretanto o santudrio, onde os fiéis
adoram, prostrados. Simbolo das perseguicbes movidas i Igre-
ia, e da protegdo divina que lhe impede a ruina. Perseguigdo,
alis, que ndo vai além da periferia da Igreja, e nio lhe per-
turba a oragdo profunda.

Encarada sob certo angulo, a metifora do “templo vivo”
nada acrescenta & de “corpo de Cristo”. Aqui e ali aparece sem-
pre a mesma coesdo (membros interdependentes; pedras bem
ajustadas), a miitua cooperagio (membros que se ajudam; pe-

") Lneiclica Mystici Corporis Christi, ed. Vores, n, 17,
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dras gue consentermn em ser sobreposias umas As ontras); conti-
no crescer do corpo e do edificio; dependéncia em relagio a
Cristo (cabega, pedra angular); hierarquia (membros mais no-
bres; fundanmentos).

Contudo, a imagem de “templo”, cabe um aspecto origi-

nal, que ndo aparece na do “corpo”: ¢ o cariter “sacral” da
Igreja. Ela estd consagrada ao culto, votada a santidade inte-
rior; santidade causada pela presenga divina nesse femplo cs-
piritual. Com efeito, de tao augusta presenga dimana, sobre a
comunidade cristd, tal copia de dons, que ela sc torna uma

vivenic morada onde Deus se compraz de habitar.

“Se alguém me ama, guardard a minha palavra, e men
Pai o amard, e viremos para ele, e faremos nele morada” (Jo
14, 23). O conjunto das almas que conhecem e amam as tris
Pessoas, forma viva mansdo, na qual Elas vem habitar. Templo
da Santissima Trindade, eis a definicdo a mais profunda -
¢ a mais recdondita — da Santa Igreja.

Outrora, em Jerusalém, as pedras circunscreviam a porgio
de espago em que Deus estava presente. Mas neste templo es-
piritual que é a Igreja de Cristo, as pedras s3o animadas, ¢
a presenga divina as vem permear todas. Tanto assim que S.
Paulo tirard dai um motivo de praticar a castidade: “Fugi da
prostituicdo. Todo pecado que o homem comete € fora do cor-
po, mas o que se prostitui peca contra seu préprio corpo. Ou
ndo sabeis que o vosso corpo é o templo do Espirito Santo que
habita em vés, proveniente de Deus, e que ndo pertenceis a
vos mesmos?” (1 Cor 6, 18-19).

E’ de notar que nos primeiros textos acima citados das
cpistolas aos Corintios (1 Cor 3, 16; 2 Cor 6, 16) o templo
de Deus & o conjunto dos cristdos, enquanto no idltimo (1 Cor
6, 19) ¢ o cristao individual. Ndo ha contradi¢do alguma: na
comunidade ¢ por ela, santifica o Espirito cada fiel. O templo
individual s6 subsiste pela virtude do templo coletivo. Este,
por sua vez, cresce e se edifica pelo crescer daquele (cf. 1
Cor 14, 12, 26; 2 Cor 12, 19; Rom 15, 2).

Ademais, se é verdade que n3o apenas a alma, mas tam-
bém o corpo se diviniza pela presenga do Espirito, bem enten-
demos que ele seja digno de ressuscitar como “corpo espiri-
tual” (1 Cor 15, 44) e que, desde esta terra, sirva de santuario
visivel ao culto invisivel tributado pela alma cristi ao Senhor
(Rom 12, 1). Donde a imperiosa necessidade de respeitar o
proprio corpo, guardando-o casto, limpo.

Awmplia ainda o Apdstolo a comparagiio: edificio sacro, a
Tgreja pode também ser dita conjunto de edificios, cidade santa.
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Na Epistola aos Galatas, Paulo opGe a Jerusalém celeste
ou Igreja, a2 Jerusalém terrestre ou sinagoga, ja condenada
(G4l 4, 25-26).

Profetizada a nova Siio no Antigo Testamento (Is 2, 2;
Miq 4, 1, etc.), sonhavam os rabinos com a sua descida do
céu sobre a terra, aos tempos do Messias. O Apostolo anun-
cia-lhe o advento; mas ela n3o é cidade material, & a cidade
do Deus vivo, a Jerusalém celeste, onde miriades de anjos se
ajuntam a universal Igreja dos primogeénitos, inscritos nos céus
(Heb 12, 22). Esta, a nossa verdadeira patria, “porquanto ndo
temos aqui cidade permanente, mas buscamos a futura” (Heb
13, 14).

S. Jodo, no Apocalipse, perfaz a imagem da cidade mis-
tica, apresentando-a sob duas formas, correspondentes aos dois
estados da mesma lgreja. Militante sobre a terra, ela figura-
se qual “acampamento dos santos e cidade bem amada”, si-
tiada e investida por Gog e Magog (Apoc 20, 8). Triunfante,
ela é “a grande cidade, a santa Jerusalém que de Deus, des-
cia do céu” (21, 10). Cidade de fino ouro, circundada por
alto muro de jaspe, com doze portas de pérola. Os fundamentos
sio — como para S. Paulo — os doze Apéstolos (21, 14).
Ndo necessita esta cidade de templo material para assegurar-
lhe a presenga da divindade, “porque o seu templo é o Se-
nhor Deus Todo-Poderoso e o Cordeiro” (21, 22).

Inspirando-se no Apocalipse e na epistola aos Hebreus, o
hino litirgico para a festa da consagragdo das igrejas canta:
“Jerusalém, celestial cidade, bem-aventurada visdo de paz; cons-
truida de pedras vivas, alteias-te até os astros; aos milhdes en-
volvem-te os Anjos em cortejo nupcial”.

Dois tragos completardo o presente simbolismo. Padres e
Doutores interpretam da Igreja a visdo messidnica de Isaias:
“E acontecerd nos dltimos dias que o monte da casa do Senhor
terd seus fundamentos no cume dos montes, e se exalgarid por
cima dos outeiros, e concorrerdo a ele todas as nagbes. E virdo
muitos povos e dirdo: “Vinde e subamos ao monte do Senhor,
4 casa do Deus de Jacob, para que nos ensine o que concerne
aos seus caminhos e andemos nas suas veredas, porque de Sido
sairi a lei e de Jerusalém a palavra do Semhor” (Is 2, 2-3).

A este vaticinio, comparemos as palavras de Jesus aos
Apbstolos: “V6s sois a luz do mundo; ndo se pode esconder
uma cidade edificada sobre uma montanha” (Mt 5, 14), e ve-
remos nessa luminosa Cidade, edificada no cimo do mundo,
uma bela imagem da visibilidade da Igrcja; e nesse percgri-
nar de todas as nagdes em demanda da fonte da lci e das
palavras divinas, um simbolo da universalidade da Igreja ¢ de
sen infalivel magistério.



Templo ¢ cldude LY)

Eatlm, todo wdifleio pousa sobre alicerces;  estes,  pordm,
ae porventura forem colocados sobre  (erreno movedigo,  ruird
nocasa, levinda pela enchente (Le 6, 48-49). Ora, Cristo, apos
encolher por alicerces de sua lgreja os Apdstolos, determinoy,
como sabio arquiteto, assentd-tos por sua vez sobre inguebran-
tavel rocha: Pedro (Mt 16, 18).

Vaposa ¢ Méc.

JA na antiga alianga fora a nagdo cleita chamada Esposa
de Deus (Is b4, 5; 62, 5; Jer 2, 1-32; Ez 16, 1-63; Osctias
2, 2-24). Por natural conscquéncia, o novo Israel, herdeiro das
promessas, seria cle também descrito sob os tragos da Esposa.

Compara-se o Precursor ao amigo do Esposo que esta de
¢ ¢ Ihe ouve a voz, enchendo-se de gozo (Jo 3, 29). O pro-
prio Jesus usa da imagem: “Poderdo estar tristes os compa-
nheiros do Esposo cnquanto o Esposo com eles se acha?” (M
0, 15; ¢k Mc 2, 19; Lc 5, 34). Jesus assemelha ainda o reino
dos céus ao rei que celebra as bodas de seu fitho (Mt 22, 2);
Ax virgens que, tomadas as suas lampadas, saem ao encontro
do Esposo ¢ da esposa (Mt 25, 1).

De seu lado, S. Paulo escreve aos Corintios: “Tenho de
vy citime, divino cilime, pois que a um s6 homem vos despo-
nel, para apresentar-vos a Cristo qual virgem pura” (2 Cor
11, 2). Aquela pequena comunidade grega, ha pouco atascada
em tamanhos vicios (1 Cor 6, 9-11), recobrara pela conver-
w0 ¢ o batismo, a virgindade da alma, e Paulo, como pai es-
plritual, apresenta esta sua fitlha a Cristo qual purissima noiva.

Na cpistola aos Efésios reaparece o simbolismo nupcial,
mas ji se acham consumadas as misticas bodas. Apresenta-as
o Apdstolo como exemplar do matriménio cristao. ‘“Maridos,
amai a vossas mulheres, como também Cristo amou a Igreja
¢ por cla se entregou a si mesmo, para santifica-la, purifican-
do-a pelo lavracro da 4gua e pela palavra que o acompanha,
a fim de apresentar a si mesmo esta Igreja gloriosa, sem ma-
cula nem ruga ou coisa semelhante, mas santa e imaculada”
(LI 5, 25-27).

) Apocalipse nos faz voltar ao simbolo da Noiva. “Alegre-
mo-nos ¢ exoliemos e demos gléria (a Deus), porque vindas
8o as bodas do Cordeiro ¢ sua Esposa cstd ataviada. E foi-Ihe
dado que se vestisse de finissimo linho, resplandecente e bran-
en, porque o linho fino sdo as virtudes dos santos” (19, 7-8).
Mais longe, o Vidente combina as imagens da cidade e da es-
posa, personificando a fgreja como uma ¢ outra. “Eu vi um
novo et ¢omma nova ferra, porque o primeiro céu ¢ a pri-
melea lerra passaram ¢ o mar ji niio existe. B oeu, Jofo, vi a
nanla cidade, a nova Jerusalém que descia do céu, de junto de
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Deus, aderegada como uma Esposa ataviada para o seu es-
poso” (21, 1-2). — Vérios Padres interpretam a metafora de
“Noiva”, da Igreja peregrinal ou militante, e a de “Esposa”
da Igreja celeste ou triunfante.

A comparagio da Igreja como uma esposa — ja foi dito
no capitulo anterior — tem sobre a metifora “Igreja, corpo
de Cristo”, a vantagem de afastar o mais leve resquicio de pan-
teismo, porquanto esposo e esposa, por definigido mesmo, cons-
tituem duas pessoas recalmente distintas. Quando afirmamos que
Cristo e a Igreja formam uma sé pessoa, entendemos sempre
uma “pessoa mistica” e ndo uma tnica pessoa fisica.

A Igreja subsiste, pois, como algo distinto de Cristo; ele
estd na gléria; ela, em parte, peregrina ainda sobre a terra
ou sofre nas chamas purificadoras. Tempo houve em que os
futuros membros da Igreja vagueavam muito Jonge de Deus —
como os Corintios — mas Cristo, por livre eleigdo, foi procura-
los e chama-los por seus apdstolos e a inspiragdo de sua gra-
¢a; limpou-os com o seu sangue, santificou-os pelos seus sa-
cramentos, infundiu-lhes suas virtudes e plasmou assim aquela
que seria sua Esposa, capaz de retribuir-lhe amor por amor.

Acentuar o aspecto afetivo das relagGes entre Cristo e sua
Igreja é uma outra vantagem do simbolismo nupcial. Distinta
do Esposo, a lgreja ndo estd todavia separada dele. Ao con-
trario, cla estd toda orientada para ele, como ele nela se com-
praz. Vinculo indissoliivel vem uni-los. Como os esposos ter-
restres formam uma s carne, assim Cristo e sua Igreja formam
um s6 espirito, pelo lago de um amor sempre jovem e beatificante.

Nido sé Cristo preparou a Esposa, por ela entregando-se 3
morte, como a nutre de seu corpo e de seu sangue, e lhe co-
munica os seus poderes de Sacerdote, Mestre e Rei. Com ar-
dente zelo vela sobre ela, como se vé no Apocalipse, onde al-
ternam as cenas aterradoras, narrando as provagdes inauditas
pelas quais a Igreja militante passa, com as cenas de indizivel
consolo em que o Esposo celeste anima sua Esposa com a pro-
messa da vitéria, socorre-a com suas gragas e por vezes in-
tervém milagrosamente, para exterminar, com o glidio de sua
boca, os que contra cla se insurgem.

Aplicada a Igreja a metidfora da esposa devia por forga
evocar a lembranca da primeira Esposa, Eva. A Igreja nasceu
do lado alanceado de Cristo, como Eva do costado de Adio;
a lgreja ¢ Mde universal na ordem da graca, como Eva o foi
na ordem da natureza.®

*) Desenvolvendo a figura “Eva-lgreja”, S. Hildrio apela ao texto
de S. Paulo: “Adao ndo foi seduzido, mas a mulher, scdnzida, pre-
varicon, Contudo, salvar-se-d gerando filhos, se perseverar aa ¢ ¢ na
caridade ¢ na santidade, com moaodéstia™ (1 Tim 2, 14-15). Interpreta,
simbolicamente, S, Hildrio: “A lgreja compie-se de publicinos, de pe-
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Teremos, no proximo capitnlo, ocasido de delinear com mais
vagar a primeira semelhanga; esbocemos por enquanto algo da
nepnda,

lnsistia o Apostolo sobre a sua palernidade espiritual (1 Cor
4, 1h; Viltmon, v. 10) ¢ até, com imagem arrojada, compa-
rava-se & mace que sofre as dores do parto (Gal 4, 19). Ui
penco anais longe, interpretava as duas esposas de Abrafio, a
eseravit Agar ¢ Sara a Senhora, como personificagdes proicii-
s, da servidiio da lei ¢ da liberdade do evangelho respecti-
vamente. Sara, que apds tdo longa esterilidade gerou Isaac
sepundo a promessa divina, passa a figurar a Igreja, mac di-
vinmenie fecunda que gera os cristdos, herdeiros dos privi-
Ierios de Abraiio.

No decurso da argumentagdo pondera S. Paulo que Agar
corresponde “a Jerusalém atual, a qual é escrava com seus [i-
lhos; mas a Jerusalém de cima, essa € livre e & mae de todos
nos” (Gal 4, 25-26).

Temos aqui a primeira origem da expressio que nos ¢ tio
familiar: “a santa Madre Igreja”. Em verdade a Igreja é nossa
mie, porque nos faz nascer A vida sobrenatural pelo balismo
v, uma vez nascidos, segue-nos todos os passos: alimenta-nos
com a Eucaristia, prepara-nos ao combate pela crisma, cura os
males cspirituais pela confissdo e a extrema-ungdo; nutre-nos
o espirito com a luz de seus ensinamentos, educa-nos a von-
{ade pela sabedoria de suas leis. E’ nossa Mae ainda, porque
mna a cada um de nés com terno e inquebrantavel amor; ale-
gra-s¢ com 0s nossos progressos e se entristece pelos nossos
desfalecimentos; vela constantemente sobre nés, mantendo-nos
incorporados a ecla, afastando-nos dos perigos que nos amca-
¢am, aconselhando e animando a trilhar a senda estreita da
sanfidade; assiste-nos em nossa derradeira agonia, acompa-
nha-nos a sepultura e sufraga nossa alma atormentada pclos
sofrimentos do purgatorio. E com que jubilo nos apresenta, cn-
fim purificados, a seu Esposo, e nos incorpora ao cortejo dc
seus filhos triunfantes!

A cste amor, como nado corresponderiamos nés, os fillos,
com igual amor? Por mais que se diferenciem os santos pcla
mentalidade, a condigdo social, a época em que viveram, ir-
manan-se todos nisto que nZo separam o amor de Cristo do
amor da lgreja. Consideram a Igreja como mde, ndo apenas
em palavras, sendo também como filhos amantissimos se com-
portam. Admira-se nos jardins do Vaticano uma cstitua de S.
Teresinha, em cujo pedestal foram lavradas estas palavras da

cidores ¢ de genlios; enquanlo o sea segando ¢ celeste Adiao  (Cristo)
who peea, cla, pecadora, salvare-se-d pela goragao de fithes que permane-
cerin na (¢ (De Mysteriis, 10 3). Maternidade espiritual da fgreja,
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Santa: “Eu amo a lgreja: ¢ minha mae”. Singela, singelissima
confidéncia, mas que tudo revela.

Pinta o Apocalipse um quadro dramatico dessa materni-
dade cspiritual. Descreve-nos a rutilante visdio de uma Mulher
celeste “vestida de sol, tendo a lua sob os pés e uma coroa
de doze estrelas sobre a cabega. E estava gravida e com dores
de parto, e gritava com tormentos para dar a luz”. Mas eis
que surge um grande dragio vermelho com sete cabegas e dez
chifres “e o dragdo parou diante da Mulher que estava para
dar 4 luz, a fim de lhe tragar o filho, logo que ela houvesse
dado a Juz. E deu A luz um filho vardo que hid de reger to-
das as nagdes com vara de ferro, e o seu filho foi arrebatado
para Deus e para seu trono. E a Mulher fugiu para o deserto,
onde havia um retiro preparado por Deus” (12, 1-6).

A imagem € polivalente. Interpretam-na a liturgia e a pie-
dade cristd em geral de Maria Santissima, por causa do apa-
relho sideral e sobretudo por ser ela a Mie do Messias. Sem
diivida seu parto foi virginal, mas podemos entender os gritos
e dores do sofrimento com que Maria, no Calvirio, gerou os
seus filhos espirituais que somos noés, _

Sendo, porém, Maria o membro mais perfeito da Igreja,
parece certo que S. Jodo tinha também em mente a esta ultima.
E assim o compreenderam muitissimos Santos Padres.

O Filho vardo € o Messias, sem contestagio possivel. Num
rapidissimo escor¢o, o vidente nos faz assistir ao seu nasci-
mento e a sua ascensdo. Importa aqui assinalar a derrota do
Dragao — identificado no verseto 9 como Diabo e Satanas.
Em vao o monstro infernal tentou a Cristo no deserto e agulou
os judeus a matd-lo; Cristo escapou-lhe as insidias, e foi ar-
rebatado ao céu onde reina com Deus.

E a Mulher misteriosa? Retorna a ela um pouco mais adian-
te o profeta e particulariza as peripécias de sua fuga. Vendo
que Cristo lhe escapara, o Dragdo voltou-se contra “a Mulher
que havia dado a luz o filho vardo; mas foram dadas i Mu-
lher duas asas de uma grande aguia a fim de voar para o
deserto, ao lugar de seu retiro, onde serd sustentada por um
tempo, e por tempos, e por metade dum tempo, fora da pre-
senca da serpente. E a serpente langou de sua boca, atris da
Muther, 4gua como um rio, para fazer com que ela fosse ar-
rehatada pela corrente. Porém a terra ajudou a Mulher, e a
terra abriu a boca e engoliu o rio que o dragio tinha vomitado
de sua boca. E o dragdo irou-se contra a Mulher, e foi fazer
guerra aos outros seus filhos que guardam os mandamentos de
Deus, ¢ retém a confissdo de Cristo” (12, 13-17).

Essa Mulher s6 pode ser a Igreja. Mas em que fase de
sua exisiénein? Variam as interpretagdes. Uma delas que re-
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monta pelo menos a8 Hipolio (séeulo HT) erende qae o
Hiho virdo ¢ o Crislo mstico, que a Igreja estd sempre a dar
Az, oo medida que, com grandes dores, Taz nascer os homens
A semelhanga de Cristo,

Uma owtra explicagiio, mais completa, distingue as duas
vishes, ¢ inferprela a primeira da anfiga alianga ¢ a segunda,
da nova. Nio sfio duas lgrejas: a Mulher ¢ sempre a mesmia
¢ personifica a lgreja de todos os tempos. Mas justamente por
fsso, a lgreja se encontra em condighes historicas diversas: a
nova alianga continua ¢ perfaz a antiga.

No primeiro quadro a lIgreja do Velho Testamento esfa
para dar a luz um filho vardo: o Messias, como foi dito. As
dores do parto figuram as dores ¢ dnsias da preparagdo mes-
slanica. No segundo quadro, a Mulher fecunda, mae de “outros
filthos”, irmdos ¢ seguidores de Jesus, representa a’Igreja cristi
na sua fase militante. Ressalta, antes de tudo, a indestrutibilidade
da Igreja, embora contra ela vomite o dragdo torrentes de ma-
les. Perseguida, ela se refugia no “deserto” — serdo as ca-
tacumbas e outros esconderijos, que através dos séculos pre-
servardo a Igreja da sanha de seus inimigos. Proibida muitas
vezes de manifestar-se exteriormente, a Igreja concentra-se na
vida interior; ela é “nutrida”, em seu desterro, pela f& a ora-
¢io, os sacramentos. Mas, se ela € invulnerdvel, ndo assim os
scus filhos, quando o Dragdo lhes “faz guerra”. Temos visto
cristandades inteiras varridas da face da terra, e a certos santos
foi dado assistir ao espetaculo estarrecedor da queda das al-
mas no inferno: caiam como os flocos de neve — infinitos, den-
sos, incessantes — durante uma tformenta invernal.

O conjunto das visdes joaninas nos di altissima idéia da
dolorosa maternidade da Igreja militante. Segunda Eva, ela gera,
na dor, o Cristo histérico e o Cristo mistico: o primeiro ji sc¢
encontra na gléria, o segundo sofre ainda a guerra movida pe-
los poderes infernais. Mas Satands ja estid derrotado, a Mulher
escapa-lhe sempre a fiiria, multipliquem-se embora os milagres:
misferiosas asas, invioldvel ermo.

Reino.

QOs profetas haviam vaticinado o advento, apés catéastrofes
miilliplas, de um reino teocratico, universal e perpétuo, de jus-
tiga, paz ¢ amor. A capital desse reino seria a nova Jerusalém,
centro do culto, onde Jeova habitaria para sempre, espargindo
hingiios sobre as nagies. Mandatirio on substifuto terrestre de
Deus, o Messias - da casa de David — gudaria o povo cleito,
preacupado apenas de fazer reinar a lei do Senhor (Is 32, 1; 40,
Sl Jer 3,105 31, 315 Bz 34, 22; 37, 22-28; Os 3, 11, vle).
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Cristo, desde o inicio de sua pregagdo, anuncia a iminéncia do
reino dos céus (Mt 4, 17), que ele como Messias vem fundar.

Este reino é algo invisivel, imanente e misterioso (Lc 17,
21), pois que é a vinda de Deus ao recesso das almas para
governa-las por seu amor; mas é também algo visivel: arvore
sob a qual as aves encontram guarida, videira onde a traba-
lhar sio enviados obreiros (Lc 13, 19; Mt 20, 1). Também
& algo social: assemelha-se a solene banquete de niipcias (Mt
22, 2); & algo hierarquizado: tem Cristo como rei, com Pedro
por lugar-tenente (Jo 21, 15-17). Reino universal: ndo mais
reservado aos descendentes diretos dos patriarcas, mas ultra-
passando, no seu ecumenismo, todas as distingdes raciais e poli-
ticas; a cle muitos virdo do Oriente ¢ do Ocidente (Mt 8, 11).

Reino dos céus, escatoldgico, cujo pleno advento sera pre-
cedido por grandes catastrofes, e que admitirdA entdo em seu
seio apenas os justos (Mt 5, 20; 7, 21; 18, 3; 23, 13); no qual se
devera procurar entrar a qualquer custo, mesmo maneta, caolho,
ou coxo (Mc 9, 46); porém, ao mesmo tempo, reino jd presente,
atual, existente no meio dos judeus, que progride paulatinamen-
te, qual semente a brotar e crescer (Mc 4, 26). Ele encerra
bons e maus, a medrar juntos, até o dia em que surgird o reino
escatolégico, quando os anjos virao fazer a ceifa e langar os
impios ao fogo, e recolher os justos ao celeiro que é o Reino
do Pai (Mt 13, 24-30).

A comparagio da Igreja a um “reino” destaca sobretudo
o carater visivel, social e hierarquizado da Igreja. Porém ¢
“reino dc Deus”: e assim ressalta o cariter espiritual, religioso
da Igreja. O Reino nio € deste mundo (Jo 18, 36); contrasta
com os reinos que o principe deste mundo oferece aos que o
adoram (Mt 4, 8-9). Reino também interior: ele estd “dentro
de nés” (Lc 17, 21).

Rebanho.

Também esta metifora origina-se das profecias do Antigo
Testamento. Assim é que em I[saias lemos: “Ele apascentard
como um pastor o scu rebanho; nos bragos recolherd os cor-
deiros e os tomara ao seio; ele préprio levard sobre si as ove-
lhas que estiverem para ter os filhos” (40, 11). Mais drami-
tico o quadro debuxado por Jeremias (23, 1-8) e Ezequiel (34,
1-31): Decus compara Israel a um rebanho explorado e depois
abandonado por seus pastores; ele proprio os destruird, para
velar pessoalmente sobre o seu povo. Ap6s haver reconstituido,
depurado e apascentado o rebanho, Deus lhe dard por tinico
Pastor, um novo David: o Messias.

Jesus veio cumprir a promessa: “Nio temais, 6 peque-
nine rehanho, porque foi do agrado do vosso Pai dar-vos o
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sen Reino” (Le 12, 32). I em seguida, aquelas dulcissimas ¢
nunca bastante meditadas palavras: “Lu sou o bom pastor, O
bomm pastor da a vida pelas suas ovelhas” (jo 10, 11).

Desta imagem da Igreja, colheremos trés ensinamentos prin-
cipais.

Primeiramente, a universalidade da Igreja: “Tenho também
outras ovelhas que ndo sdo deste aprisco, e importa que cu as
traga, e elas ouvirdo minha voz e haverd um sé rebanho ¢ um
s6 pastor” (Jo 10, 16).

Depois, o carater hierdrquico da lgreja: ressuscitado ¢ de-
saparecido da terra, “o grande Pastor das ovelhas” (Heb 13,
20) ndo deixa de apascentar scu rebanho, pelo ministério de ou-
tros pastores dos quais ele é principe (1 Ped 5, 2-4). Por isso,
antes de subir aos céus, ordenou a Pedro: “Apascenta os mcus
cordeiros. .. apascenia as minhas ovelhas” (Jo 21, 16-17). Co-
mo o sumo Pastor também Pedro dard a vida pelas ovelhas: “Em
verdade, em verdade te digo: quando tu eras mais mogo, cingias-
te e ias aonde desejavas, mas quando fores velho, estenderas as
tuas maos e outro te cingira, e te levara para onde tu nao que-
res. E disse isto, indicando com que género de morte havia (Pc-
dro) de dar gléria a Deus” (Jo 21, 18-19).

Enfim e sobretudo refulge, na imagem do rebanho, o des-
velo de Jesus por sua Igreja. Caminhando diante das ovelhas
(Jo 10, 4) ndo as transvia nem as abandona diante do perigo.
E ndo é apenas pelo rebanho em conjunto, que o Pastor sc¢
mostra solicito; a cada ovelha em particular chama pelo nome
e ela segue-o por lhe conhecer a voz (Jo 10,.3). Se porventura
ela se desgarra, o Pastor a procura até que a encontre, e cn-
contrada, a pde sobre os ombros alegremente (Lc 15, 5).

Comunhfio dos Santos.

Na sua comparagdo da Igreja com um corpo cujos mem-
bros sdo os fiéis, S. Paulo indicara, de relance, a cstreita so-
lidariedade que os coliga, e como as atividades de cada um
repercutem sobre os demais: “... para que... os membros tc-
nham os mesmos cuidados uns pelos outros. De maneira que,
se um membro sofre, todos os membros sofrem com ele, ou sc¢
um membro recebe gléria, todos os membros se regozijam com
ele” (1 Cor 12, 25-26). Transposta sobre o plano sobrenatural,
esta solidariedade se denmomina “comunhio dos santos”.

Nido coincide esta no¢dao com a de Igreja, porque acentua
apenas o aspecto invisivel, deixando de lado as fronteiras vi-
siveis, o carater hierdrquico e juridico. E dentro desse aspectn
invisivel, chama a atengdo sobre as relages miituas dos ficis.
Distingue-se destarte da nogao de “corpo mistico”, que pie
sobretudo em relevo as relagdes dos membros com a diving
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Cabega. (Distingue-se mas ndo se opde: é por estarem unidos
a Cristo, que os membros estdo unidos entre si).

Na primitiva Igreja hierosolimitana existia comunhdo de
bens cntre os cristdos (At 4, 34-35), eflorescéncia tangivel da
unidio espiritual que os estreitava, e embora tal regime ndo haja
podido subsistir, o Catecismo Romano oportunamente lembra
que o verdadeiro cristio nada tem que ndo julgue possuir em
comum com os seus irmdes, donde a prontiddo em aliviar a
miséria dos indigentes (p. I, c. X, q. 25).

E’ 6bvio, todavia, que o artigo do Credo “creio na Co-
munhdo dos Santos” se refere aos bens sobrenaturais. Podemos
cntendé-los em dois sentidos: 1¢ a participacdo aos dons que
Cristo confiou a sua Igreja, para que todos os fiéis a eles co-
mungassem. Donde certos doutores antigos entendiam a ‘“com-
munio sanctorum” como comunhdo is coisas sagradas, sobre-
tudo 3s gracas sacramentais, que nos comunicam a virtude da
paixdo de Cristo. Por isso, a mais grave pena eclesidstica, que
vem a ser a “excomunhao”, tem por efeito maior privar o réu
da recep¢do dos sacramentos.

Outras gragas — os carismas — também sdo comuns, nes-
se sentido que lhes cabe finalidade estritamente social: ndo
santificam os que deles sdo favorecidos, mas visam a utilidade
geral, a edificagdo da Igreja. Assim, por exemplo, o dom dos
milagres, ou a profecia.

29 Por “comunhdo dos santos”, entende-se, de maneira
mais ordindria, a “comunicagdo mitua de socorros, de expia-
¢des, de oragbes, de beneficios entre os fiéis, quer os que ji es-
tdo de posse da patria celeste, quer os que ainda sofrem as
penas expiatérias, quer enfim os que ainda siao viandantes nes-
ta terra, formando eles todos uma s6 cidade que tem por Ca-
bega Cristo e por forma a caridade”.’

Afirmamos nossa fé nesse artigo do Simbolo, todas as ve-
zes que invocamos a intercessdo dos santos, ou sufragamos as
almas do purgatério. Ndo agiriamos deste modo, se¢ ndo acre-
ditdssemos na solidariedade que une — em perpétuo fluxo e
reflixo — os membros do Corpo mistico. Pelo, K que se apro-
veita nossa miséria da riqueza espiritual dos celicolas, como
sdo aliviados os padecimentos dos defuntos, gragas as preces e
obras pias dos vivos.

E’ possivel tal intercambio, por ser o Corpo mistico em
seu triplice estado — triunfante, padecentc e militante — ver-
dadeiramente um $6 organismo sobrenatural, vivendo de uma
50 vida de caridade, animado por um sé Espirito.

Diflui, pois, imediatamente 2 comunhdo dos santos da per-
feita unidade da Igreja. Tao forte a coesdo do Corpo mistico,

')‘ ledio X1, Enciclica Mirae caritatis, ed. Vozes, n. 18,
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que “somos membros uns dos outros” (Rom 12, 5). Longe de
agirmos como 4tomos desgarrados, vivemos pelo . conjunto, ¢
cada membro é solidirio dos demais. No seio da Igreja una,
reccbemos a vida da graga e .obramos o bem. Na medida cm
que somos alimentados pela seiva divina, fazemo-la circular no
grande organismo: interdependéncia total.

No céu, os santos, por estarem transformados em pura ca-
ridade, nela tudo possuem. Nio .gozam apenas da prépria glo-
ria, mas da gléria de Cristo, de Maria e dos outros bem-aven-
turados. Gozam outrossim das vitorias da Igreja terrestre. Nem
se podem olvidar dos demais membros do Corpo mistico. Infer-
cedem por aqueles que labutam, arriscados ainda a naufragar, ou
que se devem acepilhar no fogo purificador.

A Igreja padecente vale-se do refrigério das missas, ora-
¢bes, boas obras, indulgéncias, e, em troco, intercede por nos,
segundo opinido generalizada entre fiéis e tedlogos.

A Igreja militante, enfim, honra e invoca os santos, ou-
torga-lhes a gloria dos altares, sufraga as almas padecentes. L
no seio dessa mesma Igreja militante, entrelagam-se os esforgos
comuns para conquistar o céu. Ninguém estd s6. Invisivelmente,
apdiam-se todos uns sobre os outros; todos se ajudam; os for-
tes suportam os fracos, os virtuosos animam os desfalecentcs.
No fundo, santificar-se alguém isoladamente & impossivel. A vir-
tude de cada membro pertence aos demais. Damos e recebemos
sem cessar. “Ajudai-vos uns aos outros a levar os vossos fardos ¢
assim cumprireis a lei de Cristo” (Gal 6, 2), porquanto “a cari-
dade n3o busca os seus proprios interesses” (1 Cor 13, 5).

Cada ato sobrenatural tem repercussdes infinitas. Se co-
bramos dnimo para praticar tal ato de virtude, ou vencer tal
tentacio insidiosa, devemo-lo talvez A mistica imolagdo de uma
alma, por nés desconhecida, que, no siléncio do claustro, ou
sobre um leito de hospital, se consumia de amor por Cristo ¢
por seus irmios.

Esse intercimbio espiritual vigora, em sua plenitude, ape-
nas entre os membros “vivos” de Cristo: os que estdo na gra-
¢a do Senhor, estreitamente unidos i divina Cabega, participam
de todo o bem sobrenatural que se faz em todo o mundo.

Contudo, ainda os membros enfermos, os pecadores, nio
se acham desamparados: ajudam-nos os bons exemplos dos
virtuosos, e sobretudo as oragdes piiblicas da Igreja, e as pre-
ces e peniténcias das almas que imploram de Deus, luz ¢ per-
ddo, para os transviados.

E de fato, a comunhdo dos “Santos” nio se refere somente
as almas que estio na gléria — a quem por antonomdsia cha-
mamos de “santos” — nem apenas aquelas cuja virtude una
terra culminou na perfeigiio; entendem-se aqui por “santos” {o-
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dos os que j4 o s3o de fato, e os que — por mais pecadores

sejamn — estido chamados a sé-lo. Ninguém é excluido, salvo
0s que se condenaram para sempre.

Trés sdo os caminhos pelos quais se processa o intercambio
de bens espirituais, entre os membros de Cristo: 1° a interces-
sdo; 2° a reversibilidade dos merecimentos; 3° a reversibilidade
das satisfagées.

O primeiro é-nos mais familiar. Invocamos a intercessdo dos
santos para que, como amigos de Deus, dele nos obtenham favores.
E também pedimos uns pelos outros, em obediéncia ao preceito
de S. Tiago: “Orai uns pelos outros, para serdes salvos; por-
que a oragdo fervorosa do justo muito pode” (Tgo 5, 16).

Mais misteriosos sdo os dois outros caminhos. Além das
gragas que alcangamos, sem titulo algum, por nossas preces,
outras hi que nos sio dadas porque as merecemos. E por me-
recimento entende-se o direito a uma retribuigdo espiritual; di-
reito que Deus anexou aos atos sobrenaturais de seus filhos.
Pura generosidade divina, pois em face de Deus ndo nos cabe
qualquer direito; somos todos devedores. Mas aprouve ao Se-
nhor comprometer-se a premiar, em justica, nossas boas obras.
“Alegrai-vos nesse dia e exultai, porque eis que é grande vos-
sa recompensa no céu” (Lc 6, 23). “Vendei o que possuis e
dai esmola. Provei-vos de bolsas que nao envelhecem, de um
tesouro inexaurivel no céu” (Lc 12, 33). “E quem vos der
um copo d’dgua em meu nome, porque sois de Cristo, em ver-
dade vos digo que ndo perderd a sua recompensa” (Mc 9, 40).
“N3o sabeis que os que correm no estidio correm sim todos,
mas um s6 & que alcan¢a o prémio? Correi, pois, de tal ma-
neira que o alcanceis. E todos os que combatem na arena, de
tudo se abstém para alcangar uma coroa corruptivel; nés, po-
rém, uma incorruptivel” (1 Cor 9, 24-25). “Tudo o que fizer-
des, fazei-o de boa vontade, como pelo Senhor e ndo pelos ho-
mens; sabendo que recebereis do Senhor a heranga como re-
compensa” (Col 3, 23-24). “Combati o bom combate, acabei
a minha carreira, guardei a fé. De resto, esti-me reservada a
coroa de justica que o Senhor, justo juiz, me dari naquele dia;
¢ ndo s6 a mim, mas também Aaqueles que desejam a sua vin-
da” (2 Tim 4, 7-8).

Esses textos de S. Paulo aludem A suprema recompensa
que podemos em justica merecer por Cristo: a gl6ria eterna.
Com maioria de razio podemos merecer o que nos leva a glo-
ria: a graca divina; mais tarde veremos mediante que condi-
¢ies. O gue por ora nos importa — como implicado pela “co-
munhiio dos santos” — ¢ a “reversibilidade dos méritos”, a sa-
ber, o Lo que uns possam merecer pelos outros,
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6 Cristo merecen a graga ¢ a gloria, emestrita justica,
nio so para si, mas ainda para os outros. Nenhum homem pode,
por suas obras, adquirir um dircito rigoroso a que a recom-
pensa por cle merecida, Deus a faga reverter e heneficio de
outrem. S0 para nossa propria alma podemos merecer, cm es-
trita justica — ¢ scmpre pela virtude de Cristo — a graga ¢
a gloria. Mas, se nao cabe mais justi¢a, cabe ainda suma conve-
niéncia: a quem demonstrar a Deus amizade, procurando agradar-
Ihe, convém que Deus retribua, concedendo gragas a um irmio
do seu amigo. Assim € que os merecimentos dos justos valem
gracas de conversdo aos pecadores. Nio se apresentava S. Agos-
tinho como fruto das lagrimas de Monica, sua santa mde?

Com os merecimentos infinitos de Cristo, com os da SS.
Virgem e de todos os santos constitui-se um “tesouro”, cujas
riquezas sdo continuamente espargidas sobre os membros vivos
da Igreja, para que se lhes aumente a vida; sobre os membros
enfermos para que se curem, e até sobre os que ainda ndo sio
membros, para que se cheguem e se filiem & Ma3e universal.®

Mas, além do “tesouro de merecimentos”, existe ainda o
“tesouro das satisfagbes”. O primeiro acumula os direitos a uma
sobrenatural recompensa; o segundo, guarda os desagravos ofc-
recidos a Deus para expiar a injuria do pecado. Ora, no pc-
cado, ocorre distinguir a culpa moral — que é perversdo da
vontade — e a pena dflitiva por ela merecida, que é a expia-
¢do tempordria ou eterna.

Desde as primeiras pdginas da Biblia aparece tal distin-
¢do, como vemos, por exemplo, nas penalidades temporais, por
Deus impostas a Addo e Eva qual castigo da culpa original
(Gén 3, 16-19). Por todo o Antigo Testamento sdo referidas
as punigdes, privadas ou piblicas, infligidas por Deus como
penas merecidas pela malicia do pecado. Com meridiana cla-
reza aparece a distingdo na histéria de David. Adiltero e as-
sassino, o rei foi duramente increpado pelo profeta Nati. Ar-
rependeu-se entdo: “Pequei contra o Senhor!” Nati, comuni-
cou-lhe logo que Deus lhe perdoava o pecado, sem todavia
dispensi-lo de cumprir a pena merecida: “Visto que tu, pelo
que fizeste, deste lugar a que os inimigos do Senhor blasfemem,
morrerd irremissivelmente o filho que te nasceu”. O rei orou,
prostrado sobre a terra, e jejuou rigorosamente, mas a crianca
morread (2 Rs 12, 13-18).

Nem ¢ regime peculiar & antiga lei. Nosso Senhor profe-
tizon cxplicitamente a ruina temporal de Jerusalém, como cas-
tigo de sua infidelidade a graga (Lc 19, 42-44). Em virias pa-
rabolas Jesus indica a pena a pagar pelo pecado. Citemos ape-
nas e dexto: “Aquele servo que conhecett a vontade de sen

) Clemente VI, Bola Unigenitus dei Filins, Denzinger, na. b 652
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senhor, ¢ ndo se preparou e ndo procedeu conforme A sua von-
tade, reccberd muitos agoites” (Lc 12, 47).

Muito esquecidos estamos nés dessa distingdo entre culpa
¢ castigo ou penalidade temporal, quando saimos, tranquilos,
do confessiondrio onde acabamos talvez de nos acusar de pe-
cados graves. “Tudo foi perdoado; tudo estd esquecido; pode-
mos virar a pagina!” Nido! A culpa, sim, desvaneceu-se; foi-nos
perdoado o nosso pecado, se era sincero o nosso arrependi-
mento. Deus restituiu-nos a sua amizade, e a graga voltou a ha-
bitar em nosso corag3o. Mas resta ainda a expiar,'a cumprir
a pena, aqui na terra com sofrimentos e peniténcias, ou mais
tarde no excruciante fogo do Purgatério. E oxald n3o nos acon-
teca o que sucedeu ao mau servidor, entregue por seu senhor
aos algozes, até que pagasse o tltimo ceitil devido (Mt 18, 34).

Tanto exige Deus satisfagdo pelo pecado, que tendo Jesus
tomado sobre si as nossas culpas, o Pai “nem mesmo a seu
proprio Filho poupou” (Rom 8, 32). E o fato do Salvador ha-
ver satisfeito por n6s, nio nos exime da obrigagdo de nos
penitenciarmos pessoalmente, unidos i paixdo de Cristo (Lc
13, 5; At 8, 22).

Assim o entendiam os cristios antigos que se submetiam
a tdo longas e duras peniténcias piblicas, e abracavam as es-
pantosas austeridades do monaquismo primitivo. Bem o enten-
diam os cristios medievais, a se extenuarem de jejuns, disci-
plinas e cilicios, a empreenderem penosas romarias a Com-
postela, a Roma, a Jerusalém, no santo afi de remir as pe-
nalidades devidas a seus pecados.

Mal parada estaria nossa frouxidao, ndo fora a “Comunhio
dos santos”, que nos faz participar do tesouro de satisfagdes
acumuladas antes de tudo por Cristo Jesus, Senhor nosso e nos-
so Chefe, e igualmente por Maria nossa Mde, e pelos Santos
nossos irmaos.

Ja na primitiva Igreja, os cristdos que haviam fraquejado
em tempos de perseguicdo, apegavam-se aos martires ou aos
confessores da fé, para obterem da Igreja a reconciliagio. As-
sim nds, pecadores de hoje, nos amparamos aos inimeros San-
tos que por nés jd pagaram.

As expiagdes de Cristo tem infinito valor; Nossa Senhora
tanto sofreu, embora nenhum pecado tivesse que expiar; nume-
rosos Santos, grandes penitentes, suportaram muito mais do que
exigiam suas levissimas culpas. H&, pois, superabundancia de
expiagbes, e mercé da mistica solidariedade que liga, no amor
de Cristo, os membros do mesmo Corpo Mistico, repercutem
clas sobre n6s. E a Igreja corre, maternal, em nosso auxilio,
distribuindo esses abrandamentos ou remissdes de penas, sob
forma de “indulgéncias”.
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“Cem dias de indulgéncia™ ndo significa licenga para pecar
durante cem dias impuncmente; nem aesmo  equivale ao per-
dao dos pecados cometidos pelo espago de cem dias. Nio pas-
sa de pilhéria - (do espiriluosa quio irreverenie — o célebre
confu, ¢m que Alphonse Daudet pinta os monges de certo mos-
{eira, apagando, A for¢a de indulgéncias plendrias, os pecados
de embriaguez de um co-irmdo, que os salvara da ruina, fa-
bricando delicioso licor, com o qual se embebedava! A indul-
géucia niio supre o arrependimento sincero, ¢ a confissdo vi-
lida; mas supbe a ambos. S6 liberta do castigo quem ja sc
purgou da falta ou culpa moral. Refere-se tio sOmente e ex-
clusivamente 2 pena temporal devida A transgressdo pecaminosa
da lei divina ou eclesidstica.

“Cem dias de indulgéncia” poderia, em rigor, significar o
perddo de cem dias de purgatério, mas tal interpretagdo nio
corresponde 4 mente da Igreja que concede as indulgéncias. Pela
expressdo entende-se exatamente uma remissiv de penas equi-
valente & que o pecador — arrependido e ji perdoado — al-
cancaria com cem dias de peniténcia piblica. E esse perdio nos
¢ concedido, mercé das superabundantes expiagbes de Cristo ¢
de scus Santos, que a Igreja faz refluir sobre o pecador.

A lgreja se assemelha, pois, a uma familia imensa ondc
tudo seria comum, em virtude do grande amor, cujo fluxo e re-
fluxo uniria os diversos membros, num sublime intercimbio de¢
dons sobrenaturais.

Deve ser para nos motivo de consolo e alento ter certeza
(e que nossa miséria se pode socorrer com os merecimentos
dos Santos, e que as dores, por eles suportadas, nos bene-
ficiam a nés, miseros pecadores.

Caminhamos com dificuldade na via da salvagdo; pouco
adiantamos ¢ amilide baqueamos; mas, vencendo a nossa po-
breza, acédia ¢ impericia, estd em torno de nés, arrastando-
nos atrds de si, o exército dos que j4 alcangaram a vitéria ou
correm-lhe, alacres, ao encontro.

Ainda que aparentemente isolados, sempre agimos social-
mente, envolvidos numa rede de oragbes, de peniténcias, de boas
abras. E cembora ninguém assista 4 nossa derradeira agonia,
nlo morremos sos.

i como esse dogma da “Comunhdo dos Santos” deveria
romper-nos o isolamento, fazer-nos sair da religifio cnsimes-
wada, para que comungassemos as grandes causas da lgreja,
senlindo-the  como  nossas  as  alegrias ¢ as perseguigics. As
aposfasias ¢ as conversies individuais, os reveses que sofre nos-
#a Mice ¢ os trimmfos que aleanga, tudo isso deveria afelar-nos
pessoalinente. *Quem esta enfernio, que e ndo esfeja enfermo?”
“Queni ¢ escandalizado gue cu nfio me abrase?” (2 Coc 11, 29).

qe
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Também nos deveria alentar ¢ esporear no apostolado da
oragio ¢ do sofrimento a certeza de que nossos esforgos, por
imperfeitos e vacilantes sejam eles, ndo sdo imiiteis nem estio
perdidos. Unidos aos merecimentos e is expiagSes dos Santos
¢ sobretudo de Cristo, cobram valor, e vem enriquecer, por
pouco que seja, o tesouro comum.

Essa Comunhio dos santos dilata, sobremaneira, os limi-
tes espaciais e temporais da ajuda mitua. Por mais que se es-
force o “altruismo” puramente humano, verifica em breve quio
restrito € o seu raio de agdo. Porém, invisivel e sobrenatural-
mente, podemos fazer imensamente mais. Derrama-se a nossa
acao nao apenas pelo universo todo, mas ainda pelos piramos
desolados do purgatério e as verdejantes campinas do Paraiso.

Igreja militante e triunfante.

Distingue o Catecismo Romano (I p., X, q. 5) duas partes
principais na Igreja (principais e nio unicas, porque poderiamos
aditar a “Igreja padecente”, conjunto das almas santas que ain-
da sofrem no Purgatério): a “Igreja triunfante” que compreende
os anjos e os eleitos que gozam da celeste bem-aventuranga (Heb
12, 22-23) e a “Igreja militante” que engloba os que, sobre
esta terra, ainda combatemos contra o mundo, a carne e Satands.

Nio sdo, insiste o Catecismo, duas Igrejas diversas, sendo
duas partes da mesma Igreja; a primeira € a vanguarda que
a segunda encontra dia a dia.

Como nos é sumamente dificil sintetizar aspectos diversos
da mesma realidade, somos arrastados insensivelmente a separar
a Igreja militante da triunfante. Os catélicos, em maioria, en-
tendem por “lIgreja” apenas a primeira — o que é naturalissi-
mo, pois dela fazem parte e o temor da morte os leva a de-
sejar pertencer o mais tarde possivel 4 segunda.

Donde, muitos definem a Igreja com S. Belarmino: “A as-
sembléia dos homens unidos pela profissdio da mesma fé e a
comunhdo dos mesmos sacramentos, sob a dire¢do dos pas-
tores legitimos e principalmente do tnico Vigario de Cristo,
o Pontifice Romano”, *

Boa definigdo, contanto observemos que o Santo Doutor
limitou-a expressamente A Igreja militante. Pelo contrario, se
a tomamos como defini¢do da Igreja sem mais, iremos em se-
guida nos dilacerar contra as pontas de estranho dilema: ou as
almas do purgatério e os santos do céu ndo fazem parte da
Igreja, ou recebem os sacramentos e obedecem ao Papa!

Bem sabemos que, na outra vida, ndo haverd nem hicrar-
quia cclesiastica, nem sacramentos, nem profissio de fé: impe-

*) De Controversiis, t. I, Controv. gen, 1, L 3: De Eeclesia mili-
tanle toto orbe dilfusa; cap. 2: De definitione  Ecelesiae,
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rardo apenas a graga ¢ a caridade de Cristo (este o clemento
comum que irmana caninhanfes ¢ compreensores).

Inversamente, se definimos a lgreja como tal: “A - assen-
Wleia dos primogénitos que estio inscritos no céu” (lleb 12, 23)
on mais brevemente, com 8. Agostinho: “A assembl¢ia dos clei-
fos” 0 que sO ¢ verdadeiro da lgreja triunfante — teremos
que a lgreja, sobre a terra, nao encerra em seu seio pecadores
¢ nos despenhamos nas heresias de Huss e de Quesnel. Reduz-
st a lgreja a uma sociedade invisivel, pois s6 os olhos de Dcus
conhecem os seus ecleitos.

Li' a propria Escritura que nos desvenda os dois estados di-
versos, em que se eacontra a mesma Igreja. Ao perscrutarmos
os simbolos sob os quais a palavra inspirada revela a Igreja,
verilicamos que eles designam a um tempo os soldados ativos
de Cristo ¢ os veteranos ja coroados; pois o reino, a cidade,
a esposa, significam uma s6 realidade que simultdneamente existe
na clernidade e no tempo, no pleno dia da visio e na obscura
noite da fé: Igreja da gléria e Igreja da Cruz.

Assim, na epistola aos Gélatas S. Paulo apresenta-nos a
Igreja como a Jerusalém espiritual que existe tanto no céu co-
mo sobre a terra. E' celeste por ser a “Jerusalém de cima” a
contrastar com a transviada Jerusalém hist6rica, mas é tam-
bém terrestre, por ser “Mae” de todos os cristdos.

No Apocalipse, esta nova Jerusalém desce do céu para a
ferra (21, 2, 10) — eternidade que se vem inserir na trama
do tempo — enquanto, “vindo da grande tribulagdo” o imenso
corlejo processional sobe sem cessar ao encontro do Cordeiro,
na sua gloria (7, 9-17).

A Mulher fecunda é conjuntamente realidade celeste, — co-
roada de estrelas, vestida de sol e pisando a lua — e reali-
dade terrestre, fugindo diante da ira do dragdo (12, 1-6). Apre—
senlam-se-nos na terra, sobre 0 monte Sido, os hels do Cordeiro
(14, 1) ¢, no céu, os que ja venceram e triunfam (15, 2).

Na cpistola aos Efésios igualmente, aparece-nos a
lgreja-Esposa, em dois estados: a Esposa “gloriosa” (5, 27)
¢ a ksposa que Cristo agora nutre e da qual cuida como do
New proprio corpo (5, 29). Bem mais, os atributos da Igreja
celeste conpvém, embora incoativamente, A Igreja terrestre, pois
desta também podemos dizer que na sua esséncia & “gloriosa,
sem micula, nem ruga ou coisa semelhante, mas santa e ima-
culada™, apesar de seus membros pecadores.

Paoderiamos crer que as bodas do Cordeiro ¢ da Esposa, no
Apocalipse se referent apenas ao tempo que seguird a Parusia,
com a criagio restawrada —— a “palingencesia” — o novo céu, a
nova ferrn ¢ a nova felicidade: “FE Deus lhes enxugard todas
ay Lerimas dos seas olhos; ¢ nfio haverd wais morle, nem luto,
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nem clamor, nem mais dor, porque as primeiras coisas passa-
ram” (21, 1-4). Todavia, ainda a Igreja militante e dolorosa
¢ Esposa, tanto assim que, ao fim do Apocalipse, S. Jodo no-la
mostra no seio das suas tribulagdes, suspirando por esse estado
final de bem-aventuranga que ja lhe estd assegurado. Intensidade
da esperan¢a: a Igreja esti neste mundo, mas sem nele viver,
os olhos cravados no céu. E o Espirito que intercede na alma
dos fiéis com “gemidos inexplicaveis” (Rom 8, 26), move a
Igreja a esta stiplica tdo confiante e instante: “E o Espirito
e a Noiva dizem: Vem!” (22, 17).

E’ o “venha a nés o vosso Reino”; ndo mais vinda ao re-
cesso das almas, mas vinda triunfal do Esposo. Chama a este
Jesus que acaba de se revelar a ela como “estrcla da manhd”
o astro cintilante que precede o raiar do dia (22, 16), mar-
cando assim a continuidade entre o tempo presente de lagrimas
e de espera e a eternidade de amor, as niipcias radiosas que
estdo as portas.

Mantendo embora a identidade substancial entre a Igreja
militante e triunfante, devemos nos precaver contra todo escato-
logismo e milenarismo. A infelicidade dos tempos, as implaciveis
persegui¢des movidas A Igreja, a paganizagdo crescente do mun-
do apés dois mil anos de cristianismo, poderiam suscitar em n6s
certa tendéncia a antecipar o futuro ou a esquecer o tempo para
nos refugiar na eternidade. Ou ainda, a nos fazer sonhar com um
Reino sem escdndalos e sem homens que cometem a iniquidade
(Mt 13, 41), uma Igreja que varreria da terra o mal, ndo encerra-
ria em seu seio desfalecimentos, fraquezas demasiadamente hu-
manas, abusos que lhe empanam a beleza; uma Igreja que n3o ne-
cessitaria implorar cada dia misericérdia — “perdoai-nos as nos-
sas dividas” — de fazer peniténcia, de expiar enfim. Esquece-
riamos em suma as duras verdades das cartas s sete igrejas, no
inicio do Apocalipse, para ver apenas a Esposa imaculada do
Senhor da gléria. Na realidade a Igreja militante preliba apenas
a gléria ventura. Essencialmente € Igreja dolorosa — Ecclesia
crucis e ndo ainda Igreja triunfante — Ecclesia gloriae.

Conquanto tenha Cristo por Cabe¢a e o Espirito Santo por
Alma, a Igreja militante nido sente ainda o influxo de um e
de outro com a mesma plenitude que a Igreja triunfante: os
membros terrestres do Corpo Mistico ndo sdo- vivificados tdo
perfeitamente quanto os membros gloriosos. Dai a necessidade
de Cristo, nos céus, interpelar continuamente por nds, sujeitos ain-
da as consequéncias do pecado, a luta da carne contra o espirito.

Do seu Corpo Mistico aqui sobre a terra, Cristo ndo é glo-
rificador sendo Salvador (Ef 5, 23). A Igrcja militante perpe-
tua a obra redentora de sna Cabega.
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No Céu, a lgreja prolonga o Cristo glorioso, na terra cla
prolonga o Cristo passivel. Esposa, ela deve participar dos so-
frimentos do Esposo,- antes de lhe partilhar o triunfo. P’ara a
Igreja como para Cristo, a ressurrei¢do e a ascensdo pressupdici
a paixo e morte. “Ndo era necessirio que o Cristo sofressc
tais coisas e assim entrasse na gléria?” (Lc 24, 26).

Donde Pio XII profligou o erro “daqueles escritores mo-
dernos que, enganados por uma pretensa disciplina mistica mais
elevada, ousam afirmar que ndo devemos nos ater ao Cristo
histérico, mas ao “Cristo pneumaitico e glorificado”, e ndo du-
vidam asseverar que, na piedade dos fiéis, se verificou uma mu-
danga pela qual Cristo como que foi destronado, ocultando-s¢
o Cristo glorioso que vive e reina pelos séculos dos séculos,
sentado 4 dextra do Pai e pondo em seu lugar o Cristo da
vida terrena”.®

Continuadora de Jesus viajor que lutou contra os poderes
das trevas, a Igreja luta sempre contra as resisténcias nao s6 fora
dela, mas sobretudo dentro dela: aquela regido caliginosa que
se encontra — mais ou menos obscura e espessa — em cada um
de seus fithos que ainda ndo atingiram a unido transformanie.
Luta tremenda contra o pecado: ndo foi dito que os piores ini-
migos do cristianismo sdo os préprios cristaos? Luta nem sem-
pre vitoriosa: a Igreja militante encerra em seu seio membros
que, por desgraca, jamais serdo incorporados A Igreja da gloria.

Distinguir claramente os dois estados da mesma Igreja, dc
sorte que a fase triunfante ndo absorva a militante, em nada
impede de reconhecer que, na perspectiva neo-testamentdria, ndo
cabe ruptura alguma entre o tempo e a eternidade; h4, pelo con-
trdrio, um permear do presente pelo futuro.

Os “ultimos tempos” ji4 comegaram com a vinda de Crislo,
e por sua vez, a Parusia serd apenas a plena realizagdo da
Encarna¢ao redentora. “Ndo temas, pequeno rebanho, porque
aprouve a vosso Pai dar-vos o Reino” (Lc 12, 32). O rebanha
humilde e temeroso é a Igreja, e o Reino triunfal é ainda a
Igreja; porém aquele simboliza a Igreja peregrina, exposta a {a-
manhos perigos externos e internos; este, ¢ a mesma Igreja ji
chegada 2 plenitude definitiva.

A canonizagdo dos Santos ndo constitui porventura magni-
fico sinal da continuidade entre as duas fases em que se cn-
contra a tnica e mesma Igreja?

Armado de seu poder infalivel, Pio XII — membro ¢ chefe
visivel da Igreja militante — pronuncia que Maria Goretti, nos-
sa contemporinea, cuja mde ainda vive, ¢ membro da lgreja
triunfante porquanto, havendo legitimamente combatido, foi co-
roada (2 Tim 2, 5).

*) Enciclicn Mediator Dei, od. Vozes, u. 157,
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A Igreja militante é a nascente inesgotdvel donde jorra o
fluxo que alimenta o grande caudal da Igreja triunfante até o
consumar-se do tempo, quando — completado ji o nimero dos
cleitos — os anjos fardo a sega e recolherdo o trigo nos ce-
leiros eternos.

Havendo continuidade entre a Igreja militante e a triunfante,
bem mais, esta sendo o desabrochar daquela, o termo que ela
demanda, segue-se que o cristdo nido se pode acantonar neste
mundo como se n3o existira o outro, mas antes, tendendo para
as coisas que lhe estdo diante, deve correr diretamente 3 meta, &
recompensa, a qual Deus o chama ld em cima, em Cristo Jesus
(Filip 3, 13-14). Enquanto o pagdo s6 encontra gosto nas coisas
terrenas, nés, os cristdos, somos desde j4 cidadaos do céu, don-
de esperamos o Salvador Nosso Senhor Jesus Cristo (ib., 3, 20).

Por isso a vida da Igreja militante & perpétuo advento.
Cada dia, e milhares de vezes ao dia, ela oferece o Sacrificio
eucaristico, “anunciando a morte do Senhor até que ele venha”
(1 Cor 11, 26).

Sem pois sucumbir aos prestigios da ilusdo platénica —
esquecendo o tempo para se instalar na eternidade — sendo
embora Igreja do presente, mas sabendo que a vitéria de Cristo
deve se inscrever na trama do tempo, a Igreja militante vive
num instante que o escatologico imbebe, como se a Igreja da
eternidade se cobrisse com as vestes do tempo. Milita sobre a
terra — e combate rijo — mas toda voltada para o além. Nao
olvida que a ressurreicdo e o triunfo futuros j4 comecaram; que
ja recebemos penhores e primicias da heranga divina, dos bens
definitivos (2 Cor 1, 22; Rom 8, 23; Ef 1, 14).

Este Reino cuja vinda ela implora cada dia, ao rezar o Pa-
ter, a lgreja sabe que ele chegard ndo apenas quando o Anjo
anunciar o fim do tempo, mas vem desde j4 — real embora
imperfeito. Advento que se ndo processa sem lutas e combates
contra os obsticulos — fora de nbés e sobretudo em nos —
que dificultam o caminhar da Igreja e impedem as forgas reden-
toras de atuar plenamente no seio do tempo. Donde: Igreja
militante (Ef 6, 14-18).

Como esse adjetivo “militante” — e as pelejas e violéncias
(Mt 11, 12) que anuncia — soa estranhamente a nossos ouvi-
dos, imersos que estamos no torpor religioso; nés que preten-
demos nos salvar sem lagrimas; ser trazidos ao céu, cémoda-
mente, por qualquer novena milagrosal. ..

Talvez o meio mais ficil de entender o duplo estado em
que vive a finica Igreja de Cristo serd de recordar que também
o Senhor, enquanto homem, se encontrava em dois estados di-
Versos: era a um tempo peregrino ¢ compreensor. Viandante,
aquele Cristo que “nos dias de sua came, oferecendo, com
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grande brado ¢ com lagrimas, preces ¢ siplicas ao que o podia
salvar da morte, foi atendido pela sua reveréneia, ¢ cibora
fosse Filho de Deus, aprendcu a obediéncia pelas coisas ue
sofreu” (Heb 5, 7). Compreensor, o mesmo Cristo jd gozava
da visdo beatifica, pois que dava testemunho do que via cm
Deus (Jo 3, 11) e possuia a eterna gléria (Jo 17, 5).

Ora, se a Igreja é o prolongamento e continuagdo do Sal-
vador, ndo é de surpreender que ela também — permanecendo
embora a mesma — se encontre em duas condigbes diversas, uma
de dor, prova e humilhagdo, outra de felicidade, vitéria e gloria.
E como em Cristo peregrino o sofrimento foi passageiro, assim
para a lgreja, seu Corpo mistico.

Tanto a Igreja militante se prolonga na Igreja triunfanic
que ela acresce a esta de novos membros, continuamente.

Depois do Juizo final, Cabega e Corpo existirdo ambos sob
condigdo ressuscitada e gloriosa — a Igreja serd o corpo glo-
rificado do Senhor da gléria' — mas aqui na terra, ela é ainda
o corpo padecente de Jesus crucificado. Antes de triunfar com
o Ressuscitado, scus membros devem ser redimidos pelo Cru-
cificado. De certo, como dissemos, a Redengdo “objetiva” ja esti
consumada; falta, contudo, a reden¢ao “subjetiva”: que o san-
gue de Cristo lave cada um dos homens que surgem pelos s¢-
culos em fora.

Quando estiver consumada esta redengdo subjetiva — sal-
va ou condenada a derradeira alma — s6 entio o estado dc¢
prova se resolverd em estado de recompensa e gléria; a obs-
curidade da fé desabrochard na claridade da vis3o; as feridas
de nosso coragdo tornar-se-io resplendentes; a morte sera de-
finitivamente vencida pela ressurreicdo dos corpos. Estarao os
membros afinal plenamente conformes & Cabega gloriosa.

Igreja militante e Igreja triunfante sdo, pois, substancial-
mente idénticas, j4 que ambas tém por Cabeg¢a o mesmo Cristo,
ambas sio o mesmo Reino de misericérdia do Senhor, ambas
sdo animadas pela mesma graga e transfiguradas pela mesma
caridade. Diferem apenas: 19 quanto a condi¢do em que vivem
— de prova, de triunfo; de fé obscura, de visio facial; — 2
quanto a qualidade de seus membros: uma sé contém santos,
a oufra encerra ainda pecadores; 3¢ quanto A hierarquia e aos
sacramentos que ndo se encontram mais na Igreja triunfante;
esta nio carece de veiculos da verdade e do amor sobrenaturais:
cles lhe vém imediatamente do abismo da Trindade.

") Num certo sentido a lgreja triunfante j& ¢ precisamente o Cor-
po do Senhor da gléria, porém niio de mancira acabada, pois ¢ apenas
composta de almas. 8o no fim do mundo, Cristo ressoscitard nos seus

membros; unidos o8 corpos dos fidis a8 almas gloriosas, terd o Corpo
Mistico atingido enfim a swa estatura definitivi,
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DefinicBo da Igreja.®

Definiremos, pois, a Igreja militante com S. Belarmino ¢ a
lgreja triunfante com S. Agostinho. Mas se quisermos uma de-
finicio que abranja ambos os estados da Igreja, a fim de ex-
pressar o que tem de mais essencial, diremos: a Igreja é o cor-
po mistico de Cristo.

Esta definicdo, ja inculcada pelas Sagradas Letras, expli-
citada pelos Santos Padres e os Doutores medievais foi, nao
direi posta de lado, sendao menos empregada, depois da Re-
forma. Muito simples a razdo: destruida pelo protestantismo a
nogdo de Igreja visivel, rejeitada a hierarquia, tormava-se im-
prescindivel insistir sobre uma e outra verdade. Dai, nos tra-
tados De Ecclesia, o acentuar-se tanto a feicdo juridica da Igre-
ja, ao mesmo tempo que, concretamente, se processava emnorme
esforco de fortalecimento e centralizagio da vida eclesiastica.

Sem embargo, os melhores tedlogos, ainda no calor da po-
lémica antiprotestante, nao olvidavam o carater invisivel, mis-
tico, sobrenatural, da Igreja. Citemos apenas um deles, Bossuet,
que definia a Igreja: “Jesus Cristo espalhado e comunicado,
Jesus Cristo homem perfeito, Jesus Cristo na sua plenitude”.

No século passado, sem menoscabar o cardter juridico da
Igreja — antes mantendo todas as conquistas e desenvolvimen-
tos da teologia pods-tridentina — preocuparam-se os autores em
ressaltar novamente o “mistério” da Igreja.

“Creio... na Santa Igreja Catélica”, professamos no Sim-
bolo. S6 um mistério é objeto de fé. Ora, na defini¢do belarmi-
niana e scus derivados, esse carater misterioso estd — ndo ji
ausente, senao seria falsa a definicdo — mas menos aparente.
Pelo contririo, a definicdo da Igreja como Corpo mistico de
Cristo o pde explicitamente em relevo, como se deve.

O qualificativo “Mistico”, indica que a organizagdo ecle-
sidstica estd permeada, vivificada, por um principio invisivel,
sobrenatural: o influxo de Cristo sua Cabega, o sopro do Es-
pirito, sua Alma.

Nao descuramos por isso o lado exterior e visivel da Igre-
ja: a mesma expressio de “corpo” supde algo aparente, e basta
analisar o conceito de Cristo-Cabega para apreender que, sen-
do ele Sacerdote e Rei, seus poderes difluirdio sobre o seu
corpo: teremos a hierarquia de ordem e jurisdigdo.

Apresenta outrossim nossa definigdio a vantagem de valer
para os trés estados da Igreja — militante, padecente, triunfante
-~ como ainda de enfeixar os membros invisivelmente ligados a
Igreja: os pagdos de vontade reta, os catectimenos fervorosos,

") A [alar com cexaglio, ¢ impossivel “definir” a Igreja, por ser cela
wm mistério. O que chamamaos aqui “definigiio” ¢ apenas descrigiio apro-
ximaliva,
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aqueles que, nascidos no cisma ou na heresia, neles permanecem
de hoa [C.

Donde, no anteprojeto da Constituigdo dogmética sobre a
Igreja, apresentado ao Concilio do Vaticano, propunha-se aos
padres conciliares a presente definigdo da Igreja.

Amparava-se a proposta de cinco razdes: 1° é a compara-
¢io mais cxata, frequente e eloquente das Sagradas Escrituras;
2¢ descreve a esséncia da lgreja partindo do elemento mais
nobre; 3° extermina de vez a calinia protestante, segundo a
qual, para os catélicos, a Igreja se reduz a exterioridades e rea-
lidades . visiveis; 4° & impossivel apreender o justo valor do
aspecto externo da Igreja, a quem falece essa concepgdo intima
da Igreja; 5° por ser a nogao de Corpo mistico desconhecida
pelos homens mundanos e carnais, tanto mais convém desperté-
la entre os fiéis.* :

Interrompido o Concilio, ndo pdde o projeto de Constitui-
¢do ser votado. Coube a Pio XII a gléria de dissipar as der-
radeiras hesitagGes ou oposigoes, declarando, desde as primei-
ras palavras da Enciclica “Mystici Corporis Christi”, que a
doutrina do Corpo mistico é revelada, pois “foi recebida dos
labios do préprio Redentor”. Donde o Pontifice tira a conse-
quéncia: “Para definir e descrever esta verdadeira Igreja de
Cristo que é a Santa, Catélica, Apostdlica Igreja Romana, nada
ha mais nobre, nem ,nais excelente, nem mais divino, do que
o conceito expresso na denominagdo “Corpo Mistico de Jesus
Cristo”, conceito que imediatamente resulta de quanto nas Sa-
gradas Letras, ¢ nos escritos dos Santos Padres, frequentemente
sc ensina”. **

SINTESE.

Numerosos sdo os nomes e os simbolos que, na revelagdo, designam
a lgreja.

1* Convocagfio. A Igreja é a assembléia cristd, figurada pela assem-
bl¢ia do deserto ao sopé do Sinai. Reunido dos homens congregados
em torno de Cristo, pela misericérdia do Pai, para o conhecimento e a
possc dos bens eternos. Importincia da vocagdo crista.

2* Templo e cidade. A Igreja ¢ um edificio espiritual cuja pedra an-
pular ¢ Cristo e as demais pedras sdo os fiéis. Coesdio; miitua coope-
ragiio; continuo crescer do edificio; dependéncia para com Cristo; ca-
riter sacral. Templo da Trindade, a lgrcja pode também ser dita con-
junto de cdificios: cidade Santa, nova Sido, visivel por todos os ho-
mens ¢ centro de atragiio para todos.

4 Esposa ¢ Mde. A metdfora nupcial dissipa o panteismo: a Igreja
niio 8¢ confundde com Cristo. Acentua o aspecto afetivo das relagdes en-
fre Cristo ¢ a lgreja. - Nova Eva, a lgreja ¢ Mie universal na ordem

") Coll. Lacensin, £ VI col, ATR.
'®) Mystici Corporis Christi, od. Yores, n. 0,
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da pgraga, como a primeira foi m3e universal na ordem da natureza.
Desvelo e sofrimentos da Igreja por seus filhos, simbolizados no Apo-
calipse pelas dores e combates da Mulher misteriosa que dd a luz o
Messias e seus irméos.

4° Reino. Anunciado pelos profetas, pregado por Cristo. Cardter so-
cial e hierarquizado da Igreja. Reino a um tempo visivel e invisfvel,
futuro e presente, encerrando bons e maus.

5° Rebanho. Esta metdfora nos ensina o cardter universal e hierar-
quico da Igreja e também o desvelo do Bom Pastor para com ela.

6* Comunh#io dos santos. Nogdo que acentua — no aspecto invi-
sivel da lgreja, as relagGes miituas de solidariedade entre seus mem-
bros. Implica: 1° a participagdo de todos os fiéis aos dons confiados por
Cristo 4 sua Igreja; 2° a comunicagio mitua dos beneficios espirituais,
entre fiéis. Este intercimbio entre os membros de Cristo, se processa:
a) por intercessdo; b) reversibilidade de merecimentos; c) reversibilidade
das satisfagfes. Uns podem merecer pelos outros e também expiar pelas
culpas alheias. Donde o tesouro das satisfagGes que a Igreja nos dis-
pensa sob forma de indulgéncias. Estas alcangam ao pecador arrepen-
dido e perdoado uma remissio de penas equivalente a que ele ob-
teria com um determinado nimero de dias de peniténcia piiblica.

7° Igreja militante e triunfante. A inica Igreja de Cristo se en-
contra em dois estados diversos: no tempo, onde combate e revive
a paixdo de sua Cabeca — lgreja da Cruz — e na eternidade onde
triunfa com essa mesma Cabeca — lgreja da gloria. Ndo ha ruptura
sendo continuidade entre Igreja triunfante e Igreja militante: esta ali-
menta continuamente aquela e, inversamente, a vitoria, j& assegurada,
comega no seio do tempo. Igreja militante, estd toda voltada para o
além, aguardando e desejando a vinda do Esposo. Substancialmente
idénticas, lgreja militante e triunfante diferem sobretudo quanto a con-
dicdo em que vivem (fé, visdo) e a4 qualidade de seus membros (san-
tos e pecadores, somente santos). Também na Igreja triunfante nio
hd sacramentos nem hierarquia.

A melhor definicio da Igreja é: o Corpo de Cristo.



CAPITULO 11l
O NASCER DA IGREJA

Sobre o momento em que nasceu a Igreja, divergem as
opinides dos tedlogos modernos. Ha quem a faga datar da-
quele curto periodo que o Senhor ressuscitado passou ainda en-
tre os homens. Outros, em niimero maior, colocam-lhe a fun-
dagdo no dia de Pentecostes.

Por felicidade, Pio XII indicou-nos um rumo seguro, na
Enciclica Mystici Corporis Christi. Ainda que nao haja sido in-
tengdo sua dirimir a questio “ex cathedra”, claro estd que as
palavras papais cabe suma autoridade. Resta-nos pois apenas
a doce tarefa de trilhar o caminho tragado pelo Pontifice.

Distingue Pio XII trés etapas: fase preparatéria, fundagao,
manifestagdo da Igreja.

I. PREPARACAO DA IGREJA

A lgreja pre-messifnica.

No centro da histéria estd Jesus Cristo. Ele, ¢ ele s6, da
uridade a essa disparidade de tempos e acontecimentos, porque
tudo a ele se refere. Desde que ele veio, as almas todas vivem
sobrenaturalmente por ele; antes de sua vinda, também delc
dependiam como do “que ha de vir” (Lc 7, 20; Mt 11, 3),
do prometido, figurado, desejado: “Eu vos afirmo que muitos
profetas e reis desejaram ver o que v6s vedes e ndo viram, e ou-
vir 0 que ouvis e ndo ouviram” (Lc 10, 24). (E cada ano, du-
rante o Advento, a Igreja rememora, revive, desejos e suspiros).

Guiados pelos ensinamentos do mesmo Jesus (Lc 24, 25-
27) e de S. Paulo (1 Cor 10, 1-11; Gal 4, 24), os Santos Pa-
dres, descobriam nas palavras, acontecimentos, personagens do
Antigo Testamento, outras tantas figuras prenunciadoras dc
Cristo e da Igreja.

No fim do século IV, Ticonio formulou, como primeira re-
gra da exegese, o que j4 o uso comum dos escritores eclesids-
ticos consagrava: o Velho Testamento, figura perpétua do Novo,
deve ser interpretado em fungdo das realidades descritas neste
tiltimo. E como Cristo € um s6 com a Igreja, o que ¢ dito de¢
Cristo no Antigo Testamento, pode também aplicar-se i Igreja.
Nio apenas os livros proféticos, senfio ainda os historicos, es-
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bogavam antecipadamente a vida do novo Addo e da nova Eva.
Divina pedagogia, que gradativamente preparava a humanidade
a4 Revelagdo completa e definitiva, 4 vinda do Salvador ¢ a
fundagdo da sua Igreja. “A lei nos serviu de pedagogo, para
nos conduzir a Cristo” (G4l 3, 24).

Ora, se os préprios acontecimentos histéricos estavam orien-
tados para Cristo, com maior razdo haveria a santificagio das
almas de se processar em fungdo de Cristo. Os amigos de Deus,
nas eras precristis — um Abel, um Abrado, um Moisés, um
Job — prefiguravam Aquele que devia vir, a0 mesmo tempo
que recebiam a santidade — como por um refluxo antecipado
— do sacrificio do Calvédrio. Graga divina, concedida em pre-
visdo da Paixdo futura.

Donde S. Ireneu podia afirmar que a lei mosaica era, a um
tempo, disciplina moral para os israelitas e figura profética da
lei evangélica. Desta prefiguragdo tirava toda a sua virtude.

Assim, nos milénios que precederam a Encarnagdo, o olhar
clarividente dos Santos Padres jd divisava a Igreja cristd em
formagao. Esbogo que a pouco e pouco se aperfeigoaria, 3 me-
dida que a humanidade se iria aproximando — através de quan-
tos esforgos e de quantas catdstrofes — dos tempos messidni-
cos, e que a Revelagdo se tornaria mais clara, e mais eficazes
os meios de salvagio. ’

A principio, viveram os homens sob o regime da chamada
“lei natural”, sem outro guia do que o lume de sua consciéncia
moral, e as secretas inspiragdes do alto. Razdo e inspiragdo
lhes injungiam de adorar a Deus, de fazer o bem e evitar o
mal (Rom 2, 14-16); embora a ignorincia e o erro, frutos do
pecado original, amitide viessem entenebrecer a razdo e turvar
a inspiragdo. O esbogo da Igreja existia entdo em estado latente,
quase invisivel; apenas um ou outro elemento se manifestava;
por exemplo, as reunies em que se praticavam atos de culto
a Deus.

Aos poucos, vai emergindo da névoa dos tempos a confi-
gurac3o da Igreja. Na época de Abrado, o Senhor escolhe um
povo, pactua com ele eterna alianga — radiosas promessas em
troca de servigo fiel — cujo sinal visivel, a circuncisio, esta
impresso na prépria carne dos patriarcas e de seus descenden-
tes (Gn 17). Desde entdo Israel é filho adotivo do Altissimo
(Ex 4, 22; Dt 14, 1).

Mais tarde, pelas mios de Moisés, o Senhor di ao povo
cleito uma lei moral e uma organizagdo sacramental e cultural
minuciosissima. Dos israelitas e deles s6, “é a adogdo de fi-
lhos, e a gloria, e a lei, e a alianga e as promessas” (Rom 9, 4).

Ja temos entdo a Igreja visivel, congregagdo dos fiéis. Igre-
ja tloda inteira orientada, projetada para o que devia vir. E’
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j& de Cristo esta lgreja, porque todo aguele emaranhado de
preceitos, obscevancias ¢ ritos, eram como sombras projetadas
de antemio pela realidade futura: Jesus Cristo (Col 2, 17;
Heb 8, 5). E como a sombra nos leva ao corpo que a projela,
assim a lei antiga nos conduzia a Cristo. Ele mesmo afirmou
que realizava o que figuravam a serpente elevada por Moisés
(Jo 3, 14) e o mana no deserto (Jo 6, 49). O sacrificio pas-
coal, a circuncisio, s6 tinham valor porque significavam, aque-
le a paixdo de Cristo, estes, os efeitos da Paixdo no batismo.
Se esses ritos antigos podiam santificar, ndo era por virtude in-
trinseca, mas por serem manifestagdes da fé no que devia vir.
Esta fé e ndo o rito, justificava.

“A lei coisa alguma levou a perfeicdo, mas foi a intro-
dutora de melhores esperangas, pela qual nos aproximamos dc
Deus” (Heb 7, 19). “Na fé morreram todos estes (os patriar-
cas), sem terem ainda recebido as coisas prometidas, mas. ven-
do-as de longe, e crendo-as e abragando-as, confessaram que
eram estrangeiros e peregrinos na terra” (Heb 11, 13). “Abrado,
vosso pai, suspirou por ver o meu dia; viu-o e sentiu-se cheio
de gozo” (Jo 8, 56).

Indagara alguém como o Salvador, que ainda n3o se imo-
lara por n@s, poderia santificar os Antigos, e como seria pos-
sivel a estes comungar, pela fé, com mistérios que ainda nio
se haviam realizado? A primeira pergunta respondemos que,
antes da Encarnag@o, a vida sobrenatural ji era dada em con-
sideragdo dos futuros merecimentos de Cristo, que os justos de
antemdo prefiguravam, cuja semelhanga esbogavam.

A segunda pergunta diremos que, se quisermos vislumbrar
como aos Antigos foi possivel entrar em contacto, pela fé, com
uma realidade ndo ainda existente — a paixdo de Cristo — de-
veremos atentar em que outra coisa é cxisténcia material e ou-
tra existéncia mental.

Todo e qualquer fim por n6s almejado ou perseguido, ja
existe, de certa manecira, em nossa mente, embora nio ainda
na realidade das coisas. A estdtua, por exemplo, que o escul-
tor intenta executar, ndo estd ainda realizada como obra d’arte
visivel e tangivel, porém no espirito do artista vive como con-
cepcdo, meta, intengdo; tanto assim que lhe norteia a vontade
e lhe movimenta as mios. De modo semelhante, a conjunc¢io
que a fé estabelece entre Cristo e nds, nio € material, senio
mental, e assim a obra futura do Senhor, embora ainda n3o efeti-
vada, podia existir, como realidade apreendida e desejada, na men-
te dos justos da antiga lei, nela produzindo efeitos espirituais.

Tanto a Igreja do Antigo Testamento era essencialmente
figura do que deveria vir — tendéncia para Cristo — que S.
Paulo niio hesitou em afirmar como que uma presenga anle-
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cipada, mistica, de Cristo entre os hebreus: “Ndo quero, irmaos,
que vOs ignoreis que nossos pais estiveram todos debaixo da
nuvem e todos passaram o mar; e todos comeram dum mesmo
manjar espiritual; e beberam todos de uma mesma bebida es-
piritual, porque bebiam da pedra espiritual que os seguia, e essa
pedra era Cristo” (1 Cor 10, 1-4). A passagem do Mar Ver-
melho figura o batismo cristio; a incorporagdo a Moisés pre-
nuncia a incorporagio a Cristo; o mand e a agua jorrada do
rochedo sdo como promessas da Eucaristia. E para provar que
tudo isso s6 tinha significacio em virtude da realidade futura,
Paulo mostra-nos Cristo invisivel, como que acompanhando o
povo eleito no deserto.

Preparagfio imediata.

Encarna-se o Verbo eterno. Das figuras e promessas, pas-
samos as realizagdes, da Igreja da espera A Igreja dos “ulti-
mos tempos”: inaugura-se nova e derradeira era, cujo termo
sera a eternidade. Cristo ndo é mais apenas objeto de espe-
ranga e de desejo, mas a Cabega atual que unifica a humani-
dade inteira. A filiagdo adotiva, outrora esbogada, incoativa,
torna-se agora plena, perfeita (Gal 4, 1-6). O mesmo Jesus
acentuou a um tempo a continuidade entre as duas etapas da
Igreja, e a superioridade da segunda sobre a primeira.

Continuidade. — Em termos enérgicos o Mestre salientou
o estreitissimo lago que prende ambos os Testamentos: “Nado
cuideis que vim destruir a lei ou os profetas: nio vim destruir
mas cumprir. Porque em verdade vos digo que, até que o céu
e a terra passem, n3ao desaparecerd da lei um s6 jota ou um
s0 4pice, sem que tudo seja cumprido” (Mt 5, 17-18; Lc 16,
16-17). S. Paulo, em consequéncia, assentou a nova lei sobre
a antiga: “Destruimos nés a lei com a fé? Longe disso, antes
confirmamos a lei” (Rom 3, 31). “Porque o fim da lei & Cristo,
para a justificagdo de todo crente” (Rom 10, 4).

Superioridade. — “Em verdade vos digo que, entre os que
de mulher tem nascido, nao veio ao mundo outro maior que
Jodo Batista; mas o que &€ menor no reino dos céus € maior
do que ele” (Mt 11, 11; Lc 7, 28).

Tema central da epistola aos Hebreus s3o essas relagbes
de continuidade e superioridade entre as duas aliangas. Com-
para a revelagdo feita por Cristo i transmitida pelos profetas;
o sacerdécio de Cristo ao sacerdécio levitico; o sacrificio de
Cristo aos sacrificios rituais dos judeus. Acentuando o quanto
sobreestd o Novo Testamento ao Antigo, mostra, ao mesmo
tempo, que aquele prossegue, completa e torna eficaz o que este
havia apenas esbogado, adumbrado, prometido.
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Ji os dois primeiros versiculos, por exemplo, assinalam
comtinuidade entre as duas cconomias — ¢ sempre o mesmo
Deus que se manifesta — e a respectiva disparidade ¢ com-
plementariedade: 1¢ a indole: fragmentdria e multiforme da an-
tiga revelagdo; total e dnica da nova; 2°¢ os drgdos: simples
profetas de um lado; do outro o Filho, como homem herdeiro
universal; como Deus consubstancial ao Pai e criador do mun-
do; 3¢ os destinatdrios: exclusivamente os antepassados judeus;
todos os homens de hoje, judeus e gentios.

No préximo capitulo, algo serd dito sobre as relagdes en-
tre a Encarnagdo e a Igreja. Por ora, estudemos a preparagio
imediata ao estabelecimento do reino de Deus entre os homens.

Numa sociedade cumpre distinguir: 1° os membros de
que se compde; 2° o fim que colima; 3° a autoridade que co-
ordena as vontades e as dirige para a consecu¢ao do comum
objetivo.

Ora, basta abrir os Evangeclhos para verificar em seguida
que foi vontade explicita de Cristo fundar uma sociedade re-
ligiosa.

19 Os membros que a deveriam constituir cle os ganhou
pela pregacdo do Reino de Deus. Pregagdo esta, destinada an-
tes de tudo as ovelhas perdidas da casa de Israel (Mt 10, 6; 15,
24), porque assim o exigiam as promessas de Deus a seu povo.
Jesus, todavia, deixara bem claro, reiteradas vezes, que outras
ovelhas viriam de alhures ao redil (Jo 10, 16), que o Reino se-
ria universal (Mt 8, 11; 21, 43; Lc 13, 29); ordenou que fos-
se a doutrina pregada a todas as gentes, a toda criatura (Mt
28, 19; Mc 16, 15). Entre os membros da Igreja, aparece, bem
distinto, o grupo dos discipulos (Lc 10, 1; Mt 13, 10; 15, 10);
entre eles sobressaiam os Doze escolhidos aos quais Jesus con-
fere poderes especiais (Mc 3, 13; Lc 6, 12; Mt 4, 19; 10, 1,
7, 8, 14, etc.); a estes sobrepaira enfim Pedro (Mt 16, 18; Lc
22, 32; Jo 21, 15).

22 O fim dessa sociedade seria a divinizagdo de seus mem-
bros: “Eu vim para que tenham a vida, e uma vida abundante”
(Jo 10, 10). A esta vida divina, nasceriam os membros pelo ba-
tismo (Jo 3, 5), e nela cresceriam pela Eucaristia (Jo 6, 53, 58).

3* A autoridade enfim, que seria como a causa eficiente,
préxima e visivel, da sociedade que fundara, Jesus a instituiu
criando a hierarquia apostélica. Causa eficiente visivel, dize-
mos, porque a Igreja foi, de fato, edificada e espalhada no
uiundo pelos Apostolos, e continua a ser construida, através dos
séculos, pelos sucessores dos Apéstolos.

Causa eficiente préxima ou imediata, acrescentamos, por-
que a causa remota, mediata — e alids principal — ¢ Deus
por meio dc scu Filho humanado. Temos assim uma concale-

fulelagdo teabiglon & - R
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nagdo de principios ativos: aIgreja vem de Deus, através da
Humanidade do Verbo, pela hierarquia apostdlica.

Apenas transpusemos aqui, em linguagem mais técnica, o
que Jesus Cristo enunciara de maneira viva e concreta, ao dar
4 Igreja sua missdo na pessoa dos ApOstolos: “Assim como
o Pai me enviou, também cu vos envio a v6s”" (Jo 20, 21; cf.
17, 18). Deus Pai, Cristo, os Apostolos: eis a fonte — triplice
em aparéncia, una em realidade — donde surge a Santa Igreja.

O mesmo nos manifesta, por outras palavras, S. Paulo:
“Quer (Deus) que todos os homens cheguem ao conhecimento
da verdade; porque hd um s6 Deus e um sé mediador entre
Deus e os homens, que é Jesus Cristo homem, o qual se deu
a si préprio para a reden¢do de todos... por isso & que eu fui
constituido pregador e Apéstolo... Doutor das gentes, na fé e na
verdade” (1 Tim 2, 4-7). De novo: Deus, Cristo, o Apdstolo.

Clarissimo, reluz nesse texto um grande minus da hie-
rarquia: doutrinar. O Deus, cuja vontade salvifica a todos se
estende, tanto que mandou seu Filho oferecer-se em sacrificio
por todos, este Deus também mandou a Paulo, constituindo-o
arauto da boa nova junto a todas as nagées. Elo indispensdvel
na cadeia que nos traz a salvagdo, tal ¢ o Apéstolo. Do Evan-
gelho, o mesmo se depreende. O Senhor, apés uma noite trans-
corrida em oragdo, escolhe os Doze, que ele denomina Apoés-
tolos, a saber “enviados” (Lc 6, 12-13), porque os destina-a
serem mensageiros de sua doutrina (Mc 3, 14). Passado um
periodo de formagdo, em companhia do Mestre, mandou-os ele
“pregar o Reino de Deus e curar os enfermos” (Lc 9, 2). Co-
municava-lhes, pois, seus poderes de doutor e taumaturgo.

Mais tarde, ao enviar os setenta e dois discipulos em mis-
sdo, revestiu-os de sua propria autoridade: “Quem vos ouve
a mim ouve, e quem vos despreza, a mim despreza. E quem
me despreza, despreza Aquele que me enviou” (Lc 10, 16).
De novo 2 mesma escala descendente: Deus, a humanidade de
Cristo, os hierarcas.

Tédo divino o poder transmitido por Jesus a seus enviados,
que eles, ao regressarem, anunciavam, jubilosos: “Senhor, pelo
teu nome, até os deménios se nos sujeitam!” E Jesus: “Eu via
Satands, como raio, cair do céu” (Lc 10, 17-18). Engrandece
este passo evangélico a sagrada hierarquia, ao wmesmo tempo
que afirma sua estreita dependéncia em relagdo a Cristo. Pois
se os simples humanos derrotaram o anjo decaido, foi por es-
tarem revestidos da for¢ca de Cristo.

No conteiido da pregagdo evangélica descobre-se novamen-
ic a mesma escala: Deus, Cristo, os Ap6stolos. “J4 vos ndo
chamarei servos, porque o servo nao sabe o que faz o scu Se-
nhor, mas chamei-vos amigos porque vos dei a conhecer tudo
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quanto ouvi de meu Pai” (Jo 15, 15). E, falando ao Pai: “Dei-
lhes as palavras que tu me deste” (Jo 17, 8).

Além do poder de enmsinar, conferiu Cristo a seus Apds-
tolos os poderes de reger e de santificar.

Poder de governo: “Em verdade vos digo que tudo o que
ligardes na terra sera ligado no céu, e tudo que desatardes na
terra seri desatado também no céu” (Mt 18, 18). Um pouco
antes, declarara ao chefe dos Apdstolos: “Tu és Pedro e so-
bre esta pedra edificarei a minha Igreja, ¢ as portas do in-
ferno ndo prevalecerio contra ela. E eu te darei as chaves do
reino dos céus, e tudo o que ligares na terra serd ligado tam-
bém nos céus, e tudo quanto desatares na terra serd desatado
também nos céus” (Mt 16, 18-19).

Poder de santificar. Lemos em S. Jodo: “Depois disto foi
Jesus com seus discipulos para a terra da Judéia, e ai habitava
com eles e batizava”. E mais longe: “foram ter com Jodo (os
discipulos deste) e disseram-lhe: “Mestre, o que estava contigo
da banda do além Jorddo, ao qual tu deste testemunho, ci-lo
que estd batizando e todos vdo a ele” (Jo 3, 22, 26). Ora, no
capitulo seguinte o evangelista explica: “Quando o Senhor en-
tendeu que os fariseus tinham ouvido que Jesus angariava mais
discipulos e batizava mais que Jodo — posto que Jesus mesmo
ndo batizasse mas sim seus discipulos — deixou a Judéia e foi
de novo para a Galiléia” (Jo 4, 1-3). Assim identificavam-se
de tal modo os Apéstolos com Jesus que, batizando eles, pas-
sa o rito como sendo conferido por Jesus. Ndo consta ao certo
que fosse j4 o sacramento da Nova Lei; mas fosse embora
este batismo semelhante ao de Jodo — sem eficicia propria,
mero despertador de arrependimento — associava Jesus os
Apostolos 4 sua obra de santificagdo junto aos coragdes peni-
tentes. Preludiavam ao batismo cristao.

Mais ainda: havendo instituido, na dltima ceia, a Eucaristia,
sacrificio e sacramento, ordenou Jesus aos Apéstolos: “Fazei
isto em meméria de mim” (Lc 22, 19). Punha-lhes assim nas
maos a fonte perene de toda santidade. No discurso ap6s a Ceia,
Jesus marca bem a continuidade entre os Doze e ele; desapareci-
do, ele seria substituido pelos Doze (Jo 17, 17-21).

Nio estava, pois, fundada a Igreja? Que Ihe faltaria ainda?

I. FUNDAGCAO DA IGREJA
O Cordeiro de Deus.

Todos os atos e palavras de Jesus que acabamos de re-
latar s6 tinham sentido em fun¢io de um acontecimento futuro,
que condicionaria o destino da humanidade.

Até entdo, intransponivel obsticulo impediria que a vida
divina, trazida aos homens pelo Verbo, neles abrolhasse.

Ne
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Por certo, desde o primeiro instante em que se humanara,
o Filho de Deus merecera-nos a salvagdo; contudo, impérvios
permaneciam os caminhos da graga; algo em nés impedia que
nos chegassem os efeitos das acbes de Cristo: a rebelido da
humanidade contra Deus. Rebelido geral de toda a raga, miste-
riosamente solidiaria com Adio, e também rebelifo pessoal de
cada homem, que 3 outra se vinha ajuntar.

A quem mais detidamente estuda as civilizagGes antigas, tal
depravagdo do espirito e da carne se lhe depara, que bem com-
preende como um Origenes, um Gregorio de Nissa, tenham che-
gado a sustentar que Satands adquirira real direito de proprie-
dade sobre o género humano, que a ele livremente se entre-
gara como escravo. Nio mais estranhamos a insisténcia de tan-
tos Padres em descobrir figuras da Igreja na pessoa de mu-
lheres pecadoras, como aquela prostituta que, a mandado de
Deus, o profeta Oséias desposara, e sobretudo Rahab a mere-
triz. Pagd e pecadora, salvara-se esta da ruina de Jeric6 e fora
adotada pelos israelitas. Simbolizava 4 maravilha a “Igreja das
na¢des”, libertada da tremenda sorte que a esperava e admitida
a partilhar das promessas feitas por Deus ao povo eleito. Va-
lera a Rahab esse privilégio, o haver ela atado i janela de sua
casa um fio d’escarlate (Josué 2, 18; 6, 22). Rubro e misterioso
fio a um tempo memorial do sangue do cordeiro pascoal e figura
do sangue do Cordeiro divino. O primeiro, marcando as casas
dos israelitas, as livrara do gladio do anjo exterminador (Ex
12, 7, 13, 23); o segundo, salva da morte do pecado todas as
almas por ele tintas. Desenvolvendo esse simbolismo, os Pa-
dres acentuavam, a seu modo, os abismos morais de que a mi-
sericordia do Salvador tirara a gentilidade, para purifici-la e
dela fazer sua Esposa.’

Que nio fosse exagero, para nos convencermos basta ler o
que ao paganismo S. Paulo exprobrou: “Tendo conhecido a
Deus, ndo o glorificaram como Deus, nem lhe deram gragas,
antes em seus pensamentos desvaneceram-se € 0 Seu coragio
insensato obscureceu-se, porque, dizendo serem sibios, torna-
ram-se estultos e mudaram a gléria do Deus incorruptivel em
a figura dum simulacro de homem corruptivel, de aves, e de
quadriipedes, ¢ de reptis. Pelo que Deus os abandonou is con-
cupiscéncias de seus coragGes e A imundicie, de modo que de-
sonraram os seus corpos entre si, eles que trocaram a verdade
de Deus pela mentira e serviram A criatura de preferéncia ao
Criador” (Rom 1, 21-25),

') S. Clemente (Ad Corint.,, XII, 7); S. Justino (Dial., CXI, 4); S.
Ireneu (Adv. Haeres., 1V, XX, 12); OrigenesJ (In Je(su Nave hom? I,
4); S. llitdrio (Tract. mysteriorum, II, 5-10), etc.
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1: aos Corintios o Apostolo — apds haver capitulado hor-
renda colegfio de vicius que excluem do Reino de Deus —  lem-
bra: “Tais éreis alguns de vos! Mas fostes lavados, mas fosles
santificados, em nome do Senhor Jesus Cristo, e mediante ©
Espirito de nosso Deus” (1 Cor 6, 11).

Aos Efésios também recorda o tempo em que “eram tre-
vas” (Ef 5, 8), “sem esperanca e sem Deus no mundo” (2,
12), entregues ao erro e ao vicio (4, 17-19).

Aos Colossenses adverte: “Mortificai os vossos membros
terrenos: a fornicagdo, a impureza, a lascivia, os desejos maus
e a avareza que & uma idolatria, pelas quais coisas vem a ira
de Deus sobre os filhos da incredulidade; entre as quais coisas,
vés também andastes outrora quando nelas vivieis” (Col 3, 5-8).

Expanda o leitor esse degradante espetdculo, por milénios
afora, e entrevera a massa de pecados que esmagava a huma-
nidade, a tempestade de ira divina que contra ela se armava.
Na verdade, estavam os homens “mortos em ofensas e peca-
dos” (Ef 2, 1).

Quem os aviventaria? Como seria possivel fazer ruir esse
muro que separava a humanidade rebelde de seu Criador ul-
trajado? Somente o mesmo Deus. De certo, a onipoténcia divina
poderia ter perdoado, reconciliado, por muitos meios; entretanto,
maior mercé, maior amor mostrou Deus aos homens, dando-
Ihes o seu proprio Filho, para satisfazer por eles.

Em Betania, junto as aguas onde batizava os penitentes,
Jodo, rodeado por discipulos e curiosos, estava a pregar, quan-
do divisou Jesus que para ele caminhava. Era esse mesmo Jesus
que, poucas semanas antes, se apresentara ao Batista para sub-
meter-se ao rito penitencial ¢ que, afiangado pelo Pai, embre-
nhara-se no ermo, impelido pelo Espirito. Retornava agora. E
o0 Precursor estremeceu. Chegara enfim a suspirada hora, em
que cobrariam sentido os tdo longos anos dc penitente espera,
e a pregacdo que era insistente prenincio d’Aquele que devia
vir. Ei-lo enfim que chegava! Alvorogado, apontou-o Jodo aos
ouvintes: “Eis o Cordeiro de Deus, eis o que tira o pecado do
mundo”! (Jo I, 29).

Palavras arcanas, que sem divida n3ao foram entendidas
pelos que as ouviram. Tivessem-nas entendido, ¢ sentiriam quicd
decepcao. Esperavam um Messias que seria rei temporal, liber-
tador do jugo estrangeiro, restaurador do passado esplendor
de Israel, conquistador do gentio.

Todavia, “a voz que clama no deserto” repete, indefessa,
a mensagem. Decorrido um dia, encontrava-se o Batista em
companhia de dois discipulos seus, Joio e André, quando de-
parou com Jesus que passava. E de novo designou-o: “Eis o
Cordeiro de Deus” (Jo 1, 36).
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Que significaria tdo insdlita expressio? Glosa 6bvia é que
Jodo — cujo papel era chamar ao batismo de peniténcia os pe-
cadores, e anunciar 0 Messias — quis testemunhar duas ver-
dades sobre Jesus: a isen¢do de toda macula, e ainda que este
ser misterioso e intemerato, sobre o qual baixara o Espirito em
forma de pomba, ndo apenas exortaria ao arrependimento, mas
batizaria no Espirito Santo, tirando de fato o pecado (Jo 1, 32-
33). Jesus o Cordeiro aparece entdo como a inocéncia descida do
céu, e que nos vem limpar. Mas como purificaria? Porventura o
simbolo empregado pelo Precursor n3o oferecia qualquer sugestio?

Aos judeus, o “Cordeiro” lembraria a ceia pascoal, e tam-
bém os holocaustos oferecidos no templo de Jerusalém; entretanto,
nem a um nem ao outro rito, era atribuido o poder de apagar
os pecados.

Poderia outrossim evocar a celebérrima profecia de Isaias
sobre o Servo de Deus: “Ele era desprezado, e o iltimo dos
homens; homem de dores e experimentado no sofrimento; e o
seu rosto estava encoberto; era desprezado, e por isso nenhum
caso fizeram dele. Verdadeiramente, ele tomou sobre si nossas
fraquezas e ele mesmo carregou com as nossas dores; e nés o
reputamos como um leproso, e como um homem ferido por Deus
¢ humilhado... Mas foi ferido por causa de nossas iniquida-
des, foi despedagado por causa de nossos crimes; o castigo que
nos devia trazer a paz, caiu sobre ele, e pelas suas pisaduras
nés fomos sarados. Todos nés andamos desgarrados como ove-
lhas; cada um se desviava pelo seu caminho, mas o Senhor car-
regou sobre ele a iniquidade de todos nos. Foi oferecido em sa-
crificio, porque ele préprio o quis e ni3o abriu a boca; como
uma ovelha que é levada ao matadouro, como um cordeiro diante
do que o tosquia, guardou siléncio e ndo abriu sequer a sua
boca... E o Senhor quis consumi-lo com sofrimentos, mas,
quando tiver oferecido a sua vida pelo pecado, vera uma pos-
teridade perduravel, e o bom prazer do Senhor prosperari em
suas mdos. Verd o fruto do trabalho de sua alma e ficard sa-
tisfeito. Este mesmo justo, meu servo, justificarA muitos com a
sua ciéncia ¢ tomard sobre si as suas iniquidades. Por isso eu
lhe darei por sorte grande multiddo, e ele distribuird os des-
pojos dos fortes, porque entregou sua vida i morte, e foi posto
no namero dos malfeitores, e tomou sobre si os pecados de mui-
tos, e intercedeu pelos pecadores” (Is 53, 3-12).

Dia vird — logo antes da Paixdo — em que Jesus Cristo
aplicard a si proprio o derradeiro versiculo (Lc 22, 37), para
bem firmar, aos olhos dos discipulos, a sua missio de Reden-
tor. Donde, mais tarde, o didcono Filipe interpretaria ao etiope
—- ¢ neste mesmo sentido — o vaticinio sobre o Cordeiro (At
8, 32-35). SerA, pois, licito indagar se a luz profética que des-
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cobriria a Jodo Batista o Cordeiro, ndo lhe teria feito pressentir
a identidade entre Jesus e o misterioso Servo de Deus? Parcce-
nos nio s6 possivel como provavel.

Com efeito, dupla revelagdao favorecera o Precursor: a pri-
meira indicara o sinal pelo qual reconheceria Aquele cuja vinda
preparava: sobre este baixaria e repousaria o Espirito (Jo 1,
33); a segunda — realizando o que a primeira prenunciava —
lhe fizera ver os céus rasgados, a pomba pairando sobre Jesus,
e a voz do Pai designando-o como seu Filho (Jo 1, 32, 34; Mt
3, 16-17).

Bastaria tal sinal para levar Jodo a identificar Jesus com
o Servidor de Deus, porquanto Isaias o caracterizava como un-
gido por superabundante efusio do Espirito (Is 11, 2-3; 42,
1; 44, 3 ss; 61, 1).

Por outro lado, Jesus, apesar dos protestos de Jodo (Mt
3, 14), insistira em submeter-se ao rito expiatorio do batismo.
Filho de Deus, repleto do Espirito Santo, nele nio podia haver
pecado. Por que entdo solidarizar-se com os pecadores? Medi-
tando sobre essa insisténcia, comparando-a com a profecia so-
bre o Servo padecente, nio teria Joio Batista entrevisto o mis-
tério da Encarnagdo redentora?

Destarte mais facilmente se explanaria a designagdo: “Eis
o Cordeiro de Deus, eis o que tira os pecados do mundo”. Je-
sus, comparado ao cordeiro — manso, inocente e vitima — seria
a hostia de um sacrificio expiatério, o sacrificio do Servo de
Deus, que mansamente deixa-se imolar, embora intemerato, para
livrar o seu povo do pecado.

Daria assim o Precursor cabal cumprimento & sua missio,
apontando solenemente a0 mundo Jesus como Redentor.

Dos lidbios de Jodo passou o simbolo aos libios dos sa-
cerdotes; cada vez que distribuem o Corpo de Cristo repetem:
“Ecce Agnus Dei, ecce qui tollit peccata mundi”.

O Cordeiro sacrificado, de tal forma simboliza a obra re-
dentora de Cristo, que o Apocalipse mostra-o também no céu,
no meio do trono de Deus. E' o Cordeiro “parecendo haver sido
imolado” que recebe o livro selado de sete selos. Abre-o, en-
quanto a corte celestial prostra-se e entoa um cantico novo, di-
zendo: “Digno és, Senhor, de receber o livro e de desatar os
seus selos, porque foste morto e nos resgataste para Deus com
o teu sangue, de toda tribo, e lingua, e povo, e nagdo, ¢ nos
fizeste, para o nosso Deus, reis e sacerdotes” (Apoc 5, 9-10).
Um pouco mais adiante apresenta-se-nos a procissio dos quc
“lavaram os seus vestidos ¢ os embranqueceram no sangue do
Cordeiro”. Da terra calamitosa alteiam-se ao céu resplendenic,
revestidos de niveas tinicas e com palmas nas mios, para ce-
Iebrar a eterna liturgia de Deus ¢ do Cordeiro. “Niio terio mais



20 Capitulo H1: O nascer da Igreju

fome nem sede, nem caird sobre eles o sol, nem calor algum,
porque o Cordeiro que estd no meio do trono, os guardard e
os levard as fontes das dguas de vida, e Deus enxugard toda
lagrima dos seus olhos” (Apoc 7, 9-17).

A morte redentora.

A simples leitura dos Evangelhos torna claro que toda a
narrativa estd orientada para o sacrificio da Cruz. Sentiram vi-
vamente os evangelistas ser este o apice da vida de Jesus. Mui-
to pouco relatam sobre a infancia e a adolescéncia; nada sobre
a mocidade; depois, breves resumos de milagres e ensinamen-
tos, para chegarem diretamente a paixdo e morte. Porque em
verdade, Jesus nascera a fim de sofrer e morrer sobre a Cruz:
“Importa que eu seja batizado com um certo batismo, e como
me angustio até que venha a cumprir-se!” (Lc 12, 50). Quais
o scntido e os efeitos desta morte sacrificial? Responde o Con-
cilio tridentino: ‘“Por sua paixdo Cristo mereceu-nos a justifi-
cacio sobre o madeiro da Cruz, ¢ por nés satisfez a seu Pai”.®

Nestes termos define o Concilio o dogma tantas vezes e tdo
claramente expressado pelas sagradas Letras. Colhamos a esmo
alguns textos: “Como Moisés levantou no deserto a serpente,
assim também importa que o Filho do homem seja levantado,
para que todo o que nele cr§, n3o perega mas tenha a vida
eterna... E eu quando for levantado da terra, atrairei todos
a mim. E dizia isto para significar de que morte havia de mor-
rer” (Jo 3, 14-15; 12, 32-33). “Todos pecaram e estio priva-
dos da gléria de Deus, sendo justificados gratuitamente pela
sua graga, por meio da Redencdo que estd em Jesus Cristo, a
quem Deus propds como vitima de propiciagio em virtude de
seu sangue... Deus manifestou seu amor por nés, porque, quan-
do ainda éramos pecadores, no tempo oportuno morreu Cristo
por nbs. Logo, agora que estamos justificados pelo seu san-
gue muito mais seremos salvos da ira por ele mesmo. Porque
se nés, quando éramos inimigos, fomos reconciliados com Deus
pela morte de seu Filho, muito mais, estando ji reconciliados,
seremos salvos por sua vida” (Rom 3, 23-25; 5, 8-10).

“Fostes comprados por um grande prego” (1 Cor 6, 20);
“Cristo nos remiu da maldicio da lei; feito ele mesmo maldi-
¢do por nbs, porque estd escrito: “Maldito todo aquele que esti
pendurado no lenho” (Gal 3, 13). “Cristo nos amou e entre-
gou-se a si préprio por nés a Deus como oferenda ¢ hdstia de
suave odor” (Ef 5, 2).

“Cristo vindo como pontifice dos bens futuros... nio com
o sangue dos bodes e dos bezerros, mas com seu préprio san-

*) Sess. VI, cap. 7 (Denzinger, 799).
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gue, entrou uma s vez no Santo dos Santos, apds haver ad-
yuirido uma redengdo cterna. Porque, se o sangue dos hodes
¢ dos touros e a cinza de uma novilha, aspergida sobre os im-
puros, os santificava quanto a purificagio da carne, quanio mais
o sangue de Cristo, que, pelo Espirito Santo, se ofereccu a si
mesmo sem macula a Deus, purificarA a nossa consciéncia das
obras da morte para servir o Deus vivo? E por isso ele ¢ o
Mediador do Novo Testamento, a fim de que intervindo a sua
morte, para perdio daquelas prevaricagbes que havia sob o pri-
meiro Testamento, os chamados recebam a heranga eterna que
Ihes foi prometida” (Heb 9, 11-15).

“Fostes resgatados da vossa vd maneira de viver recebida
de vossos pais, ndo a prego de coisas corruptiveis de ouro e de
prata, mas pelo precioso sangue de Cristo, como dum cordeiro
imaculado e sem contaminagdo” (1 Ped 1, 18). “Ele & vitima
de propiciagdo pelos nossos pecados, e ndo sdmente pelos nos-
s0s, mas também pelos de todo o mundo” (1 Jo 2, 2). “Jesus
Cristo que é testemunho fiel, o primogénito dentre os mortos
¢ o principe dos reis da terra, que nos ama e nos lavou dc
nossos pecados no seu sangue” (Apoc 1, 5).

Ao meditarem sobre esse mistério da Redengdo para lhe
perscrutarem o “como”, e se adentrarem assim na inteligéncia da
verdade revelada, os tedlogos se aperceberam de que a sua mais
profunda explicagdo estd na doutrina do Corpo mistico.

Com efeito, satisfazer pelo pecado &€ compensar a ofensa
por uma oferenda igual ou major. Ora, o que Cristo oferecia
— a sua propria vida — era por certo o mais precioso e super-
abundante dom: morria como homem, e como Deus dava infi-
nito valor a sua morte. Porém a ofensa era nossa e ndo dele.
Como poderia cle tomar sobre si as nossas culpas, fazer-sc
“maldigao por nés” e assim reconciliar-nos com Deus?

Esta solidariedade conosco sé era possivel, porque Deus
constituira seu Filho chefe da humanidade; assim a seus atos
cabia valor ndo apenas pessoal sendo ainda social, universal.
Jesus n3o age sdmente na qualidade de pessoa privada, mas i
guisa de Cabeca de todos nés. A Ele estamos unidos como mem-
bros a cabega, para constituir uma sé pessoa mistica.

Nido &, pois, um estranho que nos resgata: é nossa Cabe-
¢a; e, no organismo, os membros todos beneficiam da acgido da
cabega. Eis por que Cristo pdde expiar por nés, tomando sobre
si a pena maxima merecida pelo pecado — a morte — ¢ apre-
sentar a Deus uma reparagdo condigna. Pela abjeg¢do cxpiava
o nosso orgulho, pela desnudez a nossa cobiga, pela dor a nos-
sa sensnalidade. Ao mesmo tempo, pelos seus sofrimentos, ¢
sobretudo pelos atos internos de obediéneia ¢ amor que os
acompanhavam, mereceu-nos a salvagio.
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Cabega e membros formam um s6 organismo; donde a sa-
tisfagio e os merecimentos de Cristo se espalham sobre todos
os homens a ele integrados. No Calvario, Jesus estreita a si
a humanidade inteira, que a si incorpora. Ndo apenas ele, mas
todos n6s — sendo de fato, ao menos de direito — estdvamos
presentes, expiando e merecendo.

Nem esta afirmagdo da solidariedade mistica entre o Re-
dentor e nés, & devaneio de tedlogo. O mesmo S. Paulo no-la
inculca, n3o apenas de um modo geral, ensinando-nos que so-
mos o corpo de Cristo, mas notadamente a propésito da re-
dengdo: “Um sé (Cristo) por todos morreu, todos pois mor-
reram” (2 Cor 5, 14), a saber misticamente. E mais ainda:
“Convinha que Aquele por quem e para quem tudo foi feito,
querendo levar A gléria filhos sem-niimero, elevasse pelos sofri-
mentos ao maior grau de perfeicdo o Chefe que os deveria con-
duzir A salvagdo” (Heb 2, 10).

Com maior vagar o Apoéstolo explana a doutrina -da solida-
riedade redentora, valendo-se do tema do primeiro e do segundo
Addo (1 Cor 15, 21-23 e 45-49; Rom 5, 12-21), tema que nos
vai levar diretamente a Igreja, nova Eva.

O paralelismo entre um e outro Addo, reside principalmente
em que ambos s3o chefes ou troncos dos quais derivam a
toda a raga, respectivamente, males (pecado original e morte)
e beneficios (graga e vida eterna). A fonte dos males foi a
desobediéncia de Addo, a fonte dos bens, a obediéncia de Cristo.

Sem divida, o pecado de Adao foi pessoal; mas, tendo o
primeiro homem sido constituido pelo Criador principio e ori-
gem da natureza humana, chefe responsavel por todos néds, de-
positario de nossos privilégios, segue-sc que, ao transgredir a
ordem divina, nosso primeiro pai continha em si todos e cada
um de nés. Propagando-se a natureza humana, transmite-se o
pecado original, que tem, assim, repercussio universal.

Mas Deus quis restaurar sua obra, arruinada pela malicia
do primeiro homem, recomegar a criagdo, regenerar, estabelecer
nova ordem de coisas. Formou o “segundo homem” (1 Cor 15,
47), Cristo, que recolhe em si — recapitula, diria S. Ireneu —
a humanidade, para lhe infundir a sua vida, destruindo o pe-
cado e a morte. Encontfra-se, pois, a humanidade circunscrita a
dois mistérios de solidariedade. Como fomos solidirios do pri-
meiro Ad3o no mal, somos solidirios do segundo na graga;
neste, a descendéncia do outro é regenerada e recupera a san-
tidade, divinizando-se. Se a lodosa torrente de nossos pecados
abrolha da falta do primeiro Addo, em compensagiio, o cortejo
resplendente de nossos atos salutares origina-se do ato redentor
do segundo Addo. Ou, no dizer dos antigos Padres: ofendemos
a Deus, desobedecendo-lhe ao preceito, no primeiro Addo; mas
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fomos reconciliados no segundo, tornando-nos obedientes alé a
morte. E como pecamos, comendo com Adio o fruto da dr-
vore do paraiso, assim resgatamos o pecado, sendo pregados
com Cristo (G4l 2, 19) a 4rvore do Calvério.

Parece, pois, evidente que sé no momento da Paixdo se
constitui propriamente o Corpo mistico, porque s6 entdo Cristo
se tornou plenamente nossa Cabega, formou, com a humanidade
inteira, um s6 “novo homem”, o Cristo mistico. De fato, a fun-
¢do da cabega ¢ influir vitalmente sobre os membros, ora “pelo
sangue derramado na Cruz, Cristo fez com que, removido o
obstaculo da ira divina, pudessem todos os dons celestes, e em
primeiro lugar as gragas cspirituais do Novo e Eterno Testa-
mento, correr das fontes do Salvador para salvagdo dos ho-
mens, sobretudo dos fiéis”.' A Paixao é a um tempo causa
moral de nossa justificagdo, porque no-la merece, e causa efi-
ciente instrumental, porque no-la comunica.

O sangue ¢ a agua.

Dessa efusdo da vida sobrenatural, quis o Senhor mos dar
um sinal sensivel. Em S. Jodo lemos que os soldados romanos,
quebradas as pernas dos dois ladrGes, “chegaram a Jesus e,
tendo visto que ji estava morto, ndo lhe quebraram as pernas;
mas um dos soldados abriu-lhe o lado com sua langa, e, ime-
diatamente, saiu sangue e 4gua. E aquele que o viu testificou;
e o seu testemunho ¢€ verdadeiro. E ele sabe que diz a verdade,
para que também vo6s o acrediteis” (Jo 19, 33-35; 1 Jo 5, 6).
Tamanha insisténcia na veracidade do testemunho vem revestir
o acontecimento de especial significagdo. O evangelista ndo pode
ter querido apenas comprovar a materialidade dos fatos; estes
simbolizam, apontam, um mistério de fé: “Para que também
vé6s acrediteis”. O que se encobre por detras desses dois fatos:
1¢* ndo quebraram qualquer osso de Jesus; 2¢ do seu lado aber-
to jorrou agua e sangue?

O primeiro, como adverte 0 mesmo S. Jodo (Jo 19, 36) ¢
a realizagdo de uma profecia. Cumpria-se em Jesus uma pres-
crigio relativa ao cordeiro pascal (Ex 12, 46; Num 9, 12):
ndo lhe romper qualquer osso. Assim o Senhor, designado no
inicio do quarto evangetho como “Cordeiro de Deus”, aparece,
no fim, como Cordeiro imolado. No seu estilo simbélico, dava
S. Jodo a4 morte de Cristo seu pleno sentido redentor.

No segundo fato: o fluxo de sangue e 4gua, os Santos
Padres descobriram um simbolo do Batismo e da Eucaristia, am-
bos frutos imediatos da virtude salutifera da Cruz. Pcla dgua
do Batismo, morremos ao pecado e nos incorporamos a Cristo;

") PPio XU, Mystici Corporis Christi, cd. Vozes, n. 28,
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pela Eucaristia, alimenta-se e cresce a vida divina em nés,
porque comemos o Corpo que por nés foi entregue (Lc 22, 19)
¢ bebemos o Sangue do Novo Testamento, derramado por nés
(Mt 26, 28; Mc 14, 24; Lc 22, 20).

Desde o inicio de sua vida publica, o Senhor revelara a
Nicodemos a necessidade, para entrar no Reino dos céus, de
nascer a vida nova e celeste (Jo 3, 3, 5). Nascer de novo, sig-
nifica tornar-se filho de Deus. Segunda criagdo, espiritual, que
se opde A descendéncia carnal de Adao (Jo 1, 12-13). Essa vida
nos é comunicada pelo Batismo na 4gua e no Espirito; e esse
Batismo tira da Cruz a sua virtude (Jo 1, 33; 3, 5, 14-15).

O primeiro simbolismo nos leva a outro, ainda mais pro-
fundo. O renascer cristio seria na 4gua ¢ no Espirito, dissera
Jesus a Nicodemos; e mais tarde comparara o Espirito a rios
de 4gua viva, — explicando o evangelista que “o Espirito ain-
da ndo havia sido dado, por ndo ter ainda sido glorificado Je-
sus” (Jo 7, 38-39). Ora, a glorificagdo do Senhor ndo é ape-
nas a ressurreicdo e a ascensao; comega com a paixao e morte
no Calvirio, como ele mesmo anunciara (Jo 13, 31). Havera
maior triunfo do que este, de recriar espiritualmente a humani-
dade, redimindo-a, aproximando-a de Deus? Nio apenas com-
pensando o pecado, mas oferecendo a Deus honra muito maior
do que a ofensa?

Lemos com espanto, no Génesis, a narrativa da criacio do
mundo. Ora bem, no Calvdrio se processa uma nova criagio,
muito mais resplendente do que a primeira. A fortaleza dos
martires, a pureza das virgens, as ligrimas dos penitentes, a
sabedoria dos doutores, o zelo dos apéstolos, a caridade dos
hospitaleiros, as obscuras mas preciosas vitérias do cristio co-
mum, todos esses prodigios da graca, que a histéria da Igreja
desdobra a nossos olhos maravilhados, estio contidos no Cal-
vério como na sua fonte inesgotavel.

Se cada um de nés algo praticou de sobrenaturaimente bom,
se cumpriu o seu dever, venceu a tentagdo, perdoou, pagando
o mal pelo bem, ele o deve — saiba-o ou ndo — a forga que
lhe vem da Cruz.

Morte gloriosa em verdade, a do Senhor Jesus. Nem fal-
taram — para contentar nosso pendor pelas exterioridades —
sinais visiveis, milagres, que atestam esta gléria (Mt 27, 45;
51-54), Estava, pois, cumprida a condi¢do prévia para a efu-
sio do Espirito. Ndo estranhemos que virios autores antigos
— como S. Hipélito, S. Ireneu, Tertuliano, S. Cipriano — te-
nhamn visto na agua, que jorrou do flanco lanceado de Cristo,
um simbolo do Espirito Santo, que nos era dado com o sangue,
isto ¢, pela paixdo,
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Assim a dgua figuraria a um tempo o Batismo e o Espirilo
(alids o Batismo é no Espirito), aliados ambos ao Sangue, por-
que o Batismo tira sua virtude da morte de Cristo, e por cla
também nos foi dado o Espirito.

Admiravelmente compendia a doutrina Pio XII: “Na arvore
da Cruz adquiriu (Cristo) a sua Igreja, isto & os membros
do seu Corpo Mistico, pois que estes n3o seriam a ele incor-
porados nas aguas do batismo, se ndo fosse pela virtude sa-
lutifera da Cruz, onde o Senhor j& adquiriu sobre eles dominio
plenissimo. Se nosso Salvador por sua morte foi feito Cabega
da Igreja no sentido pleno da palavra, igualmente pelo scu
sangue foi a Igreja enriquecida daquela abundantissima comu-
nicagio do Espirito, que divinamente a ijlustra desde que o Fi-
lho do homem foi elevado e glorificado no seu doloroso pati-
bulo... Como no primeiro instante da Encarnagdo, o Filho do
Eterno Padre ormou a natureza humana, consigo consubstan-
cialmente unida, com a plenitude do Espirito Santo, para que
fosse apto instrumento da divindade na obra cruenta da Re-
denc¢io; assim na hora da sua preciosa morte, enriqueceu a sua
Igreja com os mais copiosos dons do Pariclito, para a tornar
valido e perpétuo instrumento do Verbo encarnado na distri-
buicdo dos divinos frutos da Redengdo”.*

A nova Eva,

Dois mistérios j4 nos descobriu a meditagio do texto joa-
nino sobre o sangue e a Agua: o mistério do Batismo e da
Eucaristia, e o mistério da efusdo do Espirito Santo. Um derra-
deiro mistério vai nos aparecer agora: o mistério do nascer dua
Igreja. Terceiro mistério, intimamente ligado aos dois outros,
pois que a Igreja se dilata pelo Batismo, nutre-se e coaduna-
se pela Eucaristia, e tem por alma o Espirito Santo.

Eva foi formada por Deus do lado de Addo adormecido,
para lhe ser desposada e tornar-se mde dos viventes (Gn 2,
18, 21-22; 3, 20). Sendo Cristo o segundo Adio e a Igreja
sua Esposa e a Mie dos cristios, ndo teria ela nascido, nova
Eva, do flanco de Jesus adormecido sobre a Cruz?

Nao respondem explicitamente as Sagradas Escrituras, po-
rém vdrios textos de S. Paulo indicam ao pensamento teoldgico
a dire¢do a seguir.

Ja foi dito anteriormente que a Igreja, segundo o ApOs-
tolo, ¢ Esposa de Cristo e nossa Mde. Bastava relacionar csta
doutrina com a de Cristo segundo Addo, para concluir que a
lgreja serin a segunda Eva. Tanto mais que, a fim de explanar
it unidio de Cristo ¢ de sua lgreja, S. Paulo cita textualinenle

) Mystici Corporis Christi, n. 28-24,
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as palavras colocadas pelo Génesis (2, 23-24) nos labios de
Addo “por isso deixard o homem seu pai e sua m3e e se unird
4 sua mulher e serio dois numa sé carne”, e o Apéstolo re-
mata: “grande é este mistério, digo em relagdo a Cristo e a
Igreja” (Ef 5, 31-32).

Nao forgava, pois, a doutrina apostélica o escritor ecle-
siastico que j4 no século II concluia: “Ndo ignorais que a Igreja
viva é o corpo de Cristo, pois a Escritura diz: “Deus fez o

”»e

homem vario e muiher”, o vardo é Cristo, a mulher é a Igreja”.

Nova Eva por ter nascido de Cristo e dele ser Esposa,
quando veio & luz a Igreja? S. Jodo, fazendo-nos “lancar o
olhar para Aquele a quem traspassaram” (Jo 19, 37), algo suge-
ria; mas diversos textos paulinos contém indicacbes mais precisas.

O primeiro, na epistola aos Colossenses, afirma a ab-ro-
gacdo, definitiva, na Cruz, da lei mosaica. Contraria aos judeus
porque lhes impunha insofrivel jugo, contrdria igualmente aos
gentios que exclufa das promessas divinas, a lei mosaica foi
anulada na Cruz, e substituida pela Nova Alian¢a, firmada no
Sangue de Jesus. (Logo concluiremos, inaugura-se entdo a Igre-
ja, sucessora da sinagoga).

Com violenta imagem, Paulo escreve: “Deus cancelou o
quirografo dos preceitos que nos era contrdrio e o aboliu, cra-
vando-o na Cruz” (Col 2, 14; cf. Ef 2, 15). E’ como o efeito
negativo da Paixdo: o fim da antiga religido. A morte de Cristo
mata o judaismo; e o véu do Templo de Jerusalém, ao se
rasgar de alto a baixo, simboliza esta morte (Mt 27, 51; Mc
15, 38; Lc 23, 45). (Logo bem entendemos por que, sendo nés
incorporados & morte de Cristo pelo batismo (Rom 6, 3), tam-
bém morremos nds a lei judaica por ele (Rom 7, 4-6).

Mas eis aqui o efeito positivo da mesma Paixdo: ab-rogado
o mosaismo, desaparece, pelo fato mesmo, a oposigdo entre ju-
deus e gentios; aqueles, detentores exclusivos das promessas —
em compensagao esmagados pela lei — estes, sem esperanga,
entregues 2 idolatria e A impudicicia. Pela Cruz os judeus li-
bertam-se do jugo, e os gentios tém acesso aos privilégios por
Deus prometidos & descendéncia de Abrado. Longe de extin-
guir-se, o “povo escolhido” alarga-se; n3o é mais uma nagio
apenas, abre-se a todos os homens que, pela fé, “fazem parte
de Cristo” (Heb 3, 14), por mais diversas que sejam as ragas
e condi¢des sociais (Gal 3, 28-29). Ndo hi, doravante, “es-
trangeiros nem forasteiros”; todos sdo ‘“concidaddos dos santos
¢ da familia de Deus” (Ef 2, 19), que é a Igreja.

*) Pseudo-Clemente, 2* epistola (ed. Hemmer, Les Péres apostoli-
ques, t. I, p. 159. Paris, Picard, 1909). — Por c¢ste caminho enve-
redou a coorte dos Santos Padres. Sdo centenas os textos que po-
derlamos  adnzir,
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J& S. Irenen louvava a opinido de um antigo, declarando
que, sobre a Cruz, as mios estendidas de Jesus atrafam, uma
os israelitas, a outra, os pagdos, enquanto a cabega entre uma
e outra, simbolizava o Deus Gnico que é tudo em todos.

Pelo sangue de Cristo, escreve Paulo aos Efésios, os dois
povos outrora elongados foram aproximados. Cristo dos dois
“fez um s6, destruindo a parede de separacdo” que era a lei,
“para formar em si mesmo, dos dois, um s6 homem novo, fa-
zendo' a paz, e para os reconciliar a ambos, num sé corpo, com
Deus, por meio da Cruz” (Ef 2, 13-16; cf. Jo 11, 51-52). (Bem
entendemos, agora, que o batismo na morte de Cristo tenha
por éfeito positivo agregar-nos a seu Corpo mistico, 4 Igreja).

“Do Coragdo rasgado nasce a Igreja, desposada com Cris-
to”, canta a liturgia.® Sim, origina-se da Cruz o povo messia-
nico, por Deus “convocado”; a familia divina; o corpo dnico,
cuja cabega € o Salvador, e cujos membros sdo todos os que
sdo de Cristo. O arcabougo, j& constituido antes da Paixao,
agora torna-se organismo vivo. Numa palavra: funda-se a Igreja.

Conclusdo teolégica que decorre imediatamente das Sagra-
das Letras, como o ensinou verdadeira coorte de Padres e Dou-
tores, desde a mais remota antiguidade cristd. Citaremos tdo
sdOmente dois textos do supremo magistério eclesidstico, que de
modo admirdvel compendiam a constante tradigdo.

Do Concilio ecuménico. de Viena (Franga) em 1312: “Nes-
ta natureza (humana) que assumiu para obrar a salvagdo de¢
todos, o Verbo de Deus ndo s6 quis ser cravado na Cruz e nela
morrer, mas ainda sofreu que, havendo ji exalado o espirito,
fosse lanceado o seu lado, para que dai, jorrando o fluxo dc
agua e sangue, fosse formada a tnica, imaculada, virginal, san-
ta Madre Igreja, esposa de Cristo. Assim como, do lado do
primeiro homem adormecido, foi Eva formada para lhe ser es-
posa, assim em nosso novo Adado, Cristo, a verdade correspon-
dia 4 figura do primeiro e antigo Addo que, segundo o Apés-
tolo (Rom 5, 14), era simbolo do futuro”.’

De Pio XII: “Ter Ele consumado no patibulo da Cruz a
sua obra, afirmam-no, numa série ininterrupta de testemunhas,
os Santos Padres, que notam haver a Igreja nascido na Cruz
do lado do Salvador, qual nova Eva, mie de todos os viventes”.*

Ao fundar a Igreja, que deveria ser o Cristo continuado,
ndo podia Jesus deixar de da-la por filha a Mulher bem-aven-
turada de quem Ele era Filho. Ao pé da Cruz cstava Maria.
Sempre entendeu a consciéncia cristd que ao dar Joao por fi-

*) Hino de Vésperas do 8. Coragiio de Jesus.
) Denzinger, n. 480,
") Mystici Corporis Christi, w. 26,
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lho A sua Mi3e, Jesus, na pessoa do discipulo amado, dava a
todos nds.

Em certo sentido podemos afirmar que, ji no momento da
Encarnagdo, fora a Virgem Santissima feita M3e nossa, por se
tornar Mie de nossa divina Cabega, que naquele instante re-
vestia ndo s6 um corpo de carne, mas também se agregava um
corpo espiritual formado de todos os fiéis.

Porém, esse corpo mistico, entdo esbogado, s6 seria plena-
mente vivo no momento da morte de Jesus; s6 entdo podiam
ser proferidas, com inteira verdade, as dulcissimas palavras:
“Eis ai tua Maie”.

No Calvério, pois, Maria, “que era fisicamente Maie de
nossa divina Cabega, foi, com novo titulo de dor e de gléria,
feita espiritualmente M3e de todos os seus membros”.®

li. COMPLEMENTACAO E MANIFESTACAO DA IGREJA

Fundagéo no Calvario ou no Cendculo?

Muitos te6logos modernos relutam em aceitar a doutrina
patristica, repristinada por Pio XII, e retardam o Natal da
Igreja até o dia de Pentecostes. A razdo de tal preferéncia em
um ou outro autor origina-se em certa tendéncia a fazer da
Igreja, o Corpo mistico do Senhor da gldria, o que é confundi-
la com a lIgreja triunfante. A quase totalidade desses tedlogos,
porém, parece deixar-se impressionar demasiado pela estrutura
visivel e juridica da sociedade crista.

No Calvario tudo era invisivel, ou se algo visivel havia,
era a morte do Fundador, a dispersdo dos discipulos, o malogro
aparente da obra. Enquanto, no dia de Pentecostes, sai a nova
religido A luz do sol, apresenta-se ao mundo numa atmosfera
de triunfo, como um corpo social governado por chefes que
pregam, convertem, batizam, legislam.

De pouco proveito seria, para dirimir a controvérsia, ca-
vilar sobre os termos “nascer, edificar”; sdo metaforas que nio
podem scr tomadas ao pé da letra. Na pena dos Santos Padres
e de Pio XII, querem significar que, se a fundagdo da Igreja
deve ser concebida qual gradativo evolver, o ponto culminante de
tal processo foi o Calvirio.

Todavia, um ponto culminante ndc suprime, antes supde
um ponto inicial, pontos intermédios e um ponto final. Este sera
o dia de Pentecostes, que marcard a exteriorizagio do Corpo
mistico.

Em compensagdo, “ponto culminante” indica que a tarcfa
essencial da lgreja serd continuar o mistério de mortc ¢ vida
que se realizou no Calvirio.

*) Mystici Corporis Christi, n, 109,
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Os teblogos modernos, vivendo ainda dos conceitos da teo-
logia da contra-reforma, acentuam na Igreja a instituigdo juri-
dico-social (donde alguns contrapdem Igreja e Corpo mistico);
¢ portanto normal que coloquem a fundagdo da Igreja depois
da Ressurreigdo, ou em dia de Pentecostes. Pio XII, ao contrario,
retomando a concepgdo patristica de Corpo mistico, ressalta a
feicdo invisivel e sobrenatural da Igreja; ¢ também normal que
lhe cologue a fundagdo sobre a Cruz, porquanto s6 por sua
morte “nosso Salvador foi feito Cabega da Igreja no pleno sen-
tido da palavra”.'* Para melhor avaliar o contraste entre as
duas perspectivas, baste-nos um sé exemplo: Billot, o melhor
tedlogo contemporaneo, ao tratar da fundagio da Igreja, enu-
mera os respectivos atos de Cristo, antes e depois da Paixao,
mas do Sacrificio da Cruz, nem uma s6 palavral

Se quiséssemos a todo transe conciliar ambas as perspecti-
vas, haveria que torturar o texto da Enciclica Mystici Corporis
Christi. Quando, por quatro vezes, Pio XII afirma que a Igreja
foi fundada sobre a Cruz'‘, teria falado impropriamente, pois
tal fundagdo ainda ndo se dera. Quando Pio XII ensina que no
dia de Pentecostes houve apenas “manifestagio ou promulga-
¢ao” da Igreja®, de novo haveria falado imprdpriamente, pois
na realidade, houve entdo fundagao verdadeira, formal. Quando
enfim Pio XII apela a “série ininterrupta de testemunhas dos
Santos Padres” *’, nada provaria pois os Padres se expressa-
ram apenas por figuras e simbolos. **

Em suma, “interpretam-se”, pia e benignamente, certas pa-

**) Ibid., n. 28.

**) Ibid., n. 24: “Devendo expor brevemente o modo como Cristo
fundou o seu Corpo social, acode-nos antes de mais nada esta sen-
tenca do Nosso Predecessor de f. m. Ledo XIII: “A lgreja que, ja
concebida, nascera do lado do segundo Adio, adormecido na Cruz,
manifestou-se pela primeira vez a luz do mundo, de modo insigne no
celebérrimo dia de Pentecostes” (Encicl. Divinum illud). De fato o
Divino Redentor comegou a fdbrica do templo mistico da lgreja, quan-
do na sua pregacdo ensinou os seus mandamentos, concluiu-a quando,
glorificado, pendeu da Cruz...”; n. 26: “ter Ele consumado no patibulo
da Cruz a sua obra afirmam-nos numa série ininterrupta de testemu-
nhas, os Santos Padres, que notam haver a Igreja nascido na Cruz do
lado do Salvador”; n. 33: “A lgreja que com o seu sangue fundara, ro-
busteceu-a com energias espcciais, descidas do céu, em dia de Pente-
costes”; n. 59: “tendo porém ja exposto desenvolvidamente este ponto,
quando acima tratamos da lgreja, nascida da Cruz...” Pio XIl, na En-
ciclica Mediator Dei retoma com vigor a mesma doutrina: “...a sua
Igreja na qual continua indefectiveimente presente através dos séculos,
¢ que ele constituiu coluna da verdade (1 Tim 3, 15) e dispensadora
da graga, depois de a ter fundado, consagrado e estabelecido para sem-
pre com o seu proprio sacrificio na Cruz” (ed. Vozes, n. 16)

) dbid,, n. 24, 34,

) Ibid., n. 26.

') Padericanos, em rigor, admitir que a lgreja nasee  “simhalica-
menle” na Craz, contanto que seja b enfendido gque (al "simbolo™,
como o8 gacramentos, realiza o que ele simbaoliza,

ntclagho toaldglca 1 - 0
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lavras pontificais, julgadas menos felizes, ocasionadoras de nido
poucos erros e desvios.

Estamos que a Enciclica ndo carece de tais “interpretagdes”.
Antes, cumpre aos teblogos reconhecer que deixaram por de-
mais de lado o “mistério” da lgreja, e modificar suas teorias
3 luz meridiana dos ensinamentos de Pio XII. Estes resumem-
se no seguinte: o principal (n3o o tunico), na fundagcdo da Igre-
ja, foi o sacrificio da Cruz. Porque sendo a Igreja Corpo mis-
tico de Cristo, estad fora de divida, repetimos, que “nosso Sal-
vador, por sua morte foi feito Cabeca da Igreja no sentido
pleno da palavra.*® Porque o primordial e o permanente na
Igreja € a graca e os dons do Espirito Santo, que nos vem da
Cruz: “Por ela (Cristo) enriqueceu imensamente aquele tesouro
de graga que na gléria do céu distribui incessantemente a seus
membros mortais... pelo seu sangue foi a Igreja enriquecida
daquela importantissima comunicagdo do Espirito que divina-
mente a ilustra desde que o Filho do homem foi elevado e glo-

» e

rificado no seu doloroso patibulo”.

Tanto a graga e os dons do Espirito Santo sdo o principal
e permanente na Igreja que ndo h4d mais nem sacramentos nem
hierarquia na Igreja gloriosa: no Céu Cristo age sem interme-
didrio algum; donde o Vidente diz da Jerusalém nova: “Nio
vi templo nela porque o Senhor Deus onipotente e o Cordeiro
é o seu templo” (Apoc 21, 22).

Nao queremos significar com isso que sacramentos e hie-
rarquia sejam algo acidental para a Igreja militante. Seria gra-
vissimo erro. Mas queremos afirmar que sacramentos e hie-
rarquia s6 existem em fungdo da Cruz, estio em dependéncia
total da Cruz. E’ por ter a lgreja nascido no Calvario, que os
sacramentos nos trazem a virtude salutifera da Cruz; e no ima-
go da vida eclesiastica encontramos o Sacramento que perpetua
a imolagdo de Cristo. Da hierarquia, diz expressa e belamente
Pio XII: “a missdo juridica da Igreja e o poder de ensinar,
governar e administrar os sacramentos, nio tém forga e vigor
sobrenatural para edificar o Corpo de Cristo sendo porque Cris-
to, pendente da Cruz, abriu A sua Igreja a fonte das divinas
gragas, com as quais pudesse ensinar os homens doutrina infa-
livel, governa-los salutarmente e inundi-los com a chuva das
gragas celestes”. '

Em consequéncia, o que Cristo fez entre a ressurreigio e
a Ascensio e em dia de Pentecostes — por indispensavel haja

**) Ibid., n. 28.
‘*) Loc. cit.
‘") Ibich,, n. 31,
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sido — deve ser comsiderado como’ simples complementagio o
que obrara por sua morie.

Eis por que Pio XII reserva os termos de “fundagiio” ou
“nascimento” para o dia da Paixdo; c fala apenas em “mani-
festar”, “promulgar”, “robustecer” em dia de Pentecostes. De-
seja o Pontifice chamar a atencdo sobre o “mistério” da Igreja
e sobre a fungido primordial que reveste a Cruz nesse misiério.
O resto sdo nugas verbais.

Entre a Ressurreicio e a Ascensfio.

Em si, objetivamente, no momento em que o Salvador mor-
reu, j4 estava redimida a humanidade, j4 estavam irmanados
os homens, ja estava dado o Espirito, j4 estava fundada a Igre-
ja. Faltava contudo a complementagdo subjetiva: os frutos da
Redengdo aplicados de fato a cada individuo, a difusdo dos
dons do Espirito Santo a cada alma, a introdugdo de cada pes-
soa humana na “familia de Deus” (Ef 2, 19) pelo fato dc se
tornar membro do Filho, logo filho adotivo do Pai.

Tudo isso, conquanto se possa fazer de forma puramenic
invisivel — embora imperfeita, como diremos ao tratar dos
membros da Igreja — requer, normalmente, a incorporagao
visivel a uma socicdade dotada de estrutura juridica, e de mcios
externos de distribuir os frutos da Paixdo de Cristo.

Esse encarnar-se do invisivel, esse atualizar-se da graga,
esse exteriorizar-sc do Corpo mistico, essa complementagio cn
fim, da obra de Cristo, foi iniciada entre a Ressurreigio v a
Ascensdo, e levada a cabo no dia de Pentecostes.

Complementa o Senhor a missdo juridica e social que ji
esbogara antes da paixdo, ¢ sobrenaturaliza-a pela infusio o
Espirito Santo.

Numa primeira apari¢ao, Jesus declara aos Apoéstolos: “as-
sim como meu Pai me enviou, também eu vos envio a vés. Ten-
do dito estas palavras, soprou sobre eles e lhes disse: “Re-
cebei o Espirito Santo. Aqueles a quem perdoardes os pecados
ser-lhes-ao perdoados; e aqueles a quem os retiverdes, scr-
lhes-3o retidos” (Jo 20, 21-23).

Numa segunda apari¢do, entrega a Pedro o minus de¢
apascentar cordeiros ¢ ovelhas (Jo 21, 15-17).

E, numa derradcira aparig¢do, envia-os a doutrinar todas
as gentes, batizando-as, ¢ cnsinando-as a observar todos os
seus mandamentos, para o que lhes promete perene assisicacia
(Mt 28, 18-20).

Onde cumpre notar que, outrora, o Mestre, ao falar-lhes
na missio apostolica, empregava verbos no futuro: “Eu vos [a-
rei pescadores de omens. .. sobre esla pedra edificarei minha
lgreja. o en e darei as chaves do Reino do céu, ¢ tudo o que
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ligares sobre a terra...” (Mt 4, 19; 16, 18-19). Agora, ao con-
trario, da-lhes de fato e definitivamente a sua missdo; investe-os
atualmente nos sumos poderes de doutrinar, santificar, reger.
Donde Pio XII distingue sabiamente entre a instituigdo do pri-
mado de Pedro e a investidura do Apéstolo nesse oficio. **

Estd constituida de maneira irrevogavel, em sua estrutura
definitiva, a hierarquia de ordem e de jurisdigdo, peia qual Cris-
to dirigira seu Reino na terra e o encaminhard para o seu Rei-
no celeste.

Faltava apenas os homens que se deixassem pescar pe-
los Apostolos, as ovelhas que se viessem colocar sob o cajado
de Pedro. A missdo visivel do Espirito Santo, no dia de Pen-
tecostes dard a Igreja os seus fiéis.

Pentecostes.

Levando atris de si os justos do Antigo Testamento e o
bom ladrdao, o Salvador ascende aos céus a fim de sentar-se
i destra do Pai e nos preparar definitiva mansdo (Jo 14, 2).
Cabera a Igreja fazer-nos chegar até la.

Mas a lIgreja, ainda que dotada de sua estrutura juridica
e de abundantissimo cabedal de gragas, parecia adormecida,
como seu Esposo sobre a Cruz. Urgia que se despertasse ou,
na expressio mais exata de Pio XII, se manifestasse. E como
as preces de Maria, antecipando a hora de seu Filho, valeram
ao mundo a primeira manifestagdo do Esposo (Jo 2, 4, 11), &
ainda as oragdes de Maria que devemos a primeira manifes-
tacao da Esposa. Reza o livro dos Atos que Apéstolos e disci-
pulos, no Cenaculo, permaneciam uninimemente em oragdo, com
Maria, ‘Mde de Jesus (At 1, 14). Dai Pio XII deduz que a
Virgem, “com suas eficacissimas oragGes, obteve que o Espirito
do divino Redentor, dado j& na Cruz, fosse depois, em dia
de Pentecostes, conferido com aqueles dons prodigiosos a Igreja
recém-nascida”. '

Primeira manifestagdo da Igreja: tudo se processa com apa-
rato e esplendor. Ressoa um estrondo como de vento impetuoso;
véem-se as igneas linguas; ouvem-sc os Apébstolos falar em idio-
mas diversos; S. Pedro inicia seu oficio de pescador de ho-
mens, e conta-se o resultado dessa pescaria milagrosa: trés mil
convertidos; pasma-se toda a gente pelos muitos prodigios e ma-
ravilhas realizados pelos Apo6stolos.

Radiosa aparece a Igreja, sociedade organizada, fecunda,
miraculosa. Mas aqui, também, o visivel ndo passa de reflexo
do invisivel. Todo esse aparato externo manifesta sensivelmente
0 sobrenatural e a ele deve levar. Belamente diz Pio XII que

") Ibid., n. 33.
) Ibid., w100
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o Esplrito Santo “tocando-os com linguas de fogo, mostrou,
como com o dedo de Deus, a missdo sobrenatural e o sobre-
natural minus da Igreja”. *

Comunicado visivelmente aos Apbstolos e discipulos, com
plenitude jamais igualada, o Espirito de Cristo lhes faz re-
nascer as almas: “Jodo na verdade batizou na 4gua, mas vos
sereis batizados no Espirito Santo daqui a poucos dias” (At 1, 5).

Simbolizadas pelas linguas luminosas, torrentes de luz ir-
rompem-lhes na mente, em cumprimento das promessas do Se-
nhor: “Eu rogarei o Pai e ele vos dard o Espirito de verdade,
e v6s o conhecereis por que habitard convosco e estard em
vés”. “Tenho ainda muitas coisas a dizer-vos, mas vdés nio
as podeis compreender agora. Quando vier aquele Espirito de
verdade, ele vos ensinard toda a verdade, porque n3o falard de
si proprio, mas dird tudo o que tiver ouvido, e anunciar-vos-
as coisas que estdo para vir. Ele me glorificard, porque rece-
berd do que € meu e vo-lo anunciard”. “Essas coisas vos disse
permanecendo convosco mas o Paréclito, o Espirito Santo, a
quem o Pai enviard em meu nome, ele vos anunciari todas as
coisas, e vos recordaria tudo quanto vos tenho dito” (Jo 14,
16-17; 16, 12-14; 14, 25-26).

Pela primeira vez, com clareza e plenitude, a Revelagio
do Novo Testamento vive em mentes humanas.

O éxtase dos Apéstolos e discipulos, sob o impeto do Es-
pirito Santo que os enche (At 2, 4), ndo € &xtase silencioso:
extravasa a plenitude, e impele-os a testemunhar a verdade de
que estdo repletos. “Quando vier o Pariclito que eu vos en-
viarei do Pai, o Espirito de verdade que procede do Pai, ele
¢ que dard testemunho de mim e v6s também dareis teste-
munho” (Jo 15, 26). A multiplicidade de idiomas em que pro-
fetizam, simboliza a ecumenicidade da Igreja. Naquele dia de
Pentecostes, ela como que toma posse de antemio da univer-
salidade dos povos.

Verdade, o Espirito é também for¢a (At 1, 8), simbolizada
pelo vento veemente e impetuoso. Robustece as vontades ou-
trora tibias e vacilantes; infunde grande coragem (At 4, 33)
para cumprir a missdo apostélica e tudo sofrer antes que ces-
sar de testemunhar a verdade de Cristo (At 4, 29, 31; 5, 29, 41).

A essas gragas de luz e de fortaleza, o Espirito ajunta a
graca de fecundidade: inspira aos Apdstolos as palavras que
persuadem e dobram as vontades; torna do6ceis os coragdes
dos ouvintes e, para facilitar o proselitismo de Apostolos e dis-
cipulos, multiplica os carismas que tornam visivel e como que
langivel a inabitacdo do Espirito na Igreja para a edificagdo
da comunidade: dom das linguas, de profecia, dos milagres.

™) Ibid., »n. 334,
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Niao se farta o cristio de contemplar esses primeiros pas-
sos da Santa Igreja; a exuberancia de seus gestos, o entusias-
mo que a inflama, o fervor de seus membros, a rapidez com
que se expande, primeiro em Jerusalém e na Judéia, depois na
Samaria, enfim pelo resto do mundo romano, conforme pre-
ceituara o Senhor (At 1, 8) e como relatam os Atos.

Comovem-nos, sobretudo, tantos sinais visiveis de que o
Espirito Santo & o principio de vida que anima a Igreja. Uma
vintena de vezes o texto sagrado nos fala em Apéstolos ou dis-
cipulos “cheios do Espirito Santo”. Ele desce visivelmente (At
2, 2; 4, 31; 10, 44; 11, 15; 15, 8; 19, 6); manifesta-se pelo fa-
lar em linguas (2, 4; 10, 45-46; 19, 6); inspira os pregadores
(4, 8; 5, 32; 6, 10); guia os atos e decisdes dos Apéstolos
(8, 29, 39; 10, 19; 13, 2, 4; 15, 28; 16, 6-7; 20, 22); ordena
(8, 19; 10, 19-20), proibe (16, 6-7); castiga os que lhe men-
tem (5, 3-5, 9).

Mais ainda do que luz, mais ainda do que fortaleza, o Es-
pirito ¢ amor; ou melhor, a verdade e a forga lhe vem do
amor. Reino do Espirito Santo, a Igreja é essencialmente cari-
dade. O amor é sua principal mensagem como seu principal
meio de agdo. “Era um s6 o coragdo e a alma dos que criam”
(At 4, 32); “a caridade de cada um de v6s abunda nuns para
com os outros” (2 Tess 1, 3); “amemo-nos uns aos outros porque
a caridade é de Deus” (1 Jo 4, 7).

O pentecostes judaico comemorava a proclamagio da Lei
mosaica, no Sinai; o Pentecostes cristio festeja a proclamagio
da Lei de Amor. Ama e faze o que queres, dird Agostinho.
O amor tudo vivifica e tudo transfigura. Eis por que vivificou
e transfigurou os cento e vinte Apdstolos e discipulos em dia
de Pentecostes.

Aos que apregoam a salvagdo da humanidade pela justica
social, ou o planejamento econdmico, ou a cultura cientifica, a
Igreja repete, indefessa, que tudo isso, por melhor que seja,
de pouco valera, ruird qual castelo de cartas, se ndo for so-
erguido, animado, transformado pelo Amor.

Por isso mesmo, o grande obsticulo — o tunico obsticulo
~— que embaraga o caminhar da Igreja e explica o seu aparente
malogro apés 20 séculos de cristianismo, provém da resisténcia
dos homens ao Amor., Porque nada hi mais dificil do que abrir
ao Amor o coragdo empedernido do homem.

Igreja da Cruz.

A doufrina tradicional sobre o nascimento da nova Eva do
lado traspassado do novo Adio, leva a consequéncias praticas
do mais alto alcance,
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Em primciro lugar, ressalta a primazia absoluta do aspecto
invisivel, sobrenatural da Igreja. lmportante ligdo nesta ¢poca
de empirismo, do culto do que se vé e mede. Muitos, mesmo
entre os admiradores da Igreja, tendem a nela considerar ape-
nas a guardia do espirito e da moral, ou um poder politico-social
benfazejo. .

Enganam-se. A razdo de ser da Igreja € dispensar aos
homens a vida divina que jorra do Calvéirio. Todo o aparelho
visivel — institui¢des juridicas, obras de beneficéncia, escolas,
etc., etc., — por indispensavel que seja, tem por finalidade pri-
meira ser veiculo da graga, da salvagdo eterna. Por nio o en-
tenderem, muitos se escandalizam, ao verificarem a paciéncia
que a Igreja demonstra em relagdo a regimes politicos apodre-
cidos, a situagbes econdmico-sociais deploraveis, contanto lhe seja
ao menos concedida liberdade para cumprir sua missdo sobre-
natural. Outros, entregam-se a um sentimento de frustracdo e
desapontamento porque a Igreja ndo encabeca vasto movimento
de reformas, que varreria a corrupgdo dos politicos, e faria ces-
sar as berrantes injusti¢as sociais. “O meu Reino ndo & deste
mundo”, contesta a Igreja com seu divino Fundador (Jo 18, 36).

De certo, a Igreja exorta veementemente seus membros a
que impregnem de sentido cristdo a politica, a legislagdo social,
a cultura, a arte, etc. Indica-lhes principios gerais que os nor-
teardo nesse labor de tornar cristds as atividades humanas. Em
determinadas contingéncias histéricas — por exemplo na Idade
Média — podera ser forgcada, pela caréncia das instituigdes hu-
manas, a desempenhar um papel diretamente politico. Em todos
os tempos, foi e & levada a intervir em questdes politico-sociais
e culturais, na medida exata em que afetam a vida religiosa
de seus filhos.

Mas a Igreja como tal ndo se substitui nem pode substi-
tuir-se aos poderes politicos, as institui¢des econdmicas ou de as-
sisténcia social, as organizagdes culturais, etc. Outra é sua mis-
sdo. Ela é sobrenatural. O seu Reino & o Reino da graga, da
caridade de Cristo. Ela traz aos homens a Verdade e a Vida
sobrenaturais.

Bem certo, tarefa delicadissima, escabrosa até, o pretender
delimitar as fronteiras do espiritual e do temporal, do que é de
Deus e do que & de César. Por ora, baste-nos acentuar a ver-
dade basica, inconcussa, da primazia absoluta do espiritual —
ou, para falar com major exagio — do sobrenatural, na Igreja.
Dai a necessidade de adaptar nossos meios de agiio a essa ver-
dade. Ndo damos, porventura, importincia maior aos meios na-
turais, humanos, de agdo catdlica? A organizagdo, a técnica,
nilo bastam. Espirituais sdo as armas decisivas: a pobreza, a
vida inicrior, o Amor até & morte.
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Em segundo lugar, a doutrina tradicional, afiangada por
Pio XII, marca, em tragos vigorosos, o cardter crucificado da
Igreja militante. Se lhe colocissemos a fundagdo, como certos
autores, durante os quarenta dias que medeiam entre a Res-
surreicio e a Ascensdo, ou no dia de Pentecostes, seriamos por
forga levados a concebé-la como “Igreja da gléria”. O que,
por natural consequéncia, nos induziria a confundir Igreja mi-
litante e Igreja triunfante, ou pelo menos empanaria a distin-
¢do entre ambas. A Igreja militante seria entdo Igreja da As-
censio, corpo impassivel do Senhor glorificado, e ndo Igreja do
Calvirio, corpo passivel do Senhor crucificado. E’ evidente — j&
foi dito — que, entre os estados da mesma Igreja, existe continui-
dade; n3o apenas porque wmn segue o outro, mas ainda, e sobre-
tudo, porque um é semente do outro, um preludia ao outro. To-
davia, continuidade exige distingdo, jamais equivalera a identidade.

Nio olvidemos o que ensina S. Paulo: Cristo é o Salvador
da Igreja, seu corpo (Ef 5, 23). Nio dissc glorificador, disse
Salvador. Salvou-a no Calvdrio e deu-lhe como finalidade fa-
zer chegar até nos os frutos do sacrificio da Cruz.

Imaginemos a lgreja da terra como um ser de gléria, e di-
ficil serd assinalar a razio dos desfalecimentos humanos —
por vezes tdo graves — que nela se verificam. J4 S. Agostinho
no livro das Retratagdes (2, 18) escrevia que em todos os lu-
gares de suas obras onde falara da Igreja como sendo sem
mécula nem ruga, devia ser entendido nao que ela j& seja assim,
mas que se prepara a sé-lo quando aparecerd gloriosa. Pois no
momento atual, as ignorancias e fraquezas de seus membros dao-
Ihe azo de repetir cada dia: perdoai-nos as nossas dividas...
Tampouco entenderiamos como este ser de gléria — impassivel
por definicdo — se nos representa através da histéria, ¢ no mo-
mento presente, tao humilhado, perseguido, martirizado. Ao con-
trério, se concebemos a Igreja militante como o corpo passivel do
Senhor crucificado, chegamos a uma compreensdo muito profun-
da da paixdo da Igreja pelos séculos afora, do 6dio que desperta,
do encarnecimento em apagar-lhe até os dltimos vestigios. “Se a
mim me perseguiram, também vos perseguirdo a vés” (Jo 15, 20).
“Se chamaram Beelzebu ao pai de familia, quanto mais aos seus
domésticos?” (Mt 10, 25). Se o corpo fisico de Cristo foi acor-
rentado, flagelado, esbofeteado, cuspido, carregado de uma Cruz,
pregado, lanceado, que fardo do Corpo mistico?

Nunca frisaremos demais que os métodos de conquista da
Igreja ndo podem ser grandiosos, “espetaculares”, como os dos
grandes movimentos profanos. Normalmente, a Igreja vence, so-
frendo humilhagGes, pobreza, desprezo; porque as ‘“coisas lou-
cas segundo o mundo escolheu-as Deus para confundir os si-
bios; ¢ as coisas fracas segundo o nmundo escolheu-as Deus
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para confundir os fortes; e Deus escolheu as coisas vis e des-
preziveis segundo o mundo e aquelas que nio sdo, para des-
truir as que sdao” (1 Cor 1, 27-28).

“Alvo da contradido” como Jesus (Lc 2, 34), cumpre.a
Igreja militante, no suceder dos tempos, reproduzir a vida de
Cristo peregrino. Incompreendida, desprezada, crucificada, ela
dever4d configurar-se a seu Chefe ensanguentado, antes de se
configurar ao Chefe resplandecente. Gloriosa sempre, mas co-
mo Cristo foi glorificado sobre a Cruz.

Nos primeiros séculos, com as grandes perseguicdes sc-
guidas pelas invasdes dos bdrbaros, o carater crucificado do
Corpo mistico aparecia bastante claro. Depois, na cristandade
medieval, viu-se a Igreja onerada com o fardo de grandes ri-
quezas e de enorme poderio politico. Donde a tentagdo para os
clérigos de confundir o reino deste mundo com o Reino que
ndo é deste mundo.

A Igreja, como tal, é e permanece em qualquer época sobre-
humana, santa, imaculada, infalivel, porém n3o poucos de seus
membros sucumbiram aos prestigios do mundo. Esmoreceu o fer-
vor. “Frigescente mundo”, diz a liturgia, na oragdo da festa
de S. Francisco das Chagas. O Senhor Jesus deu entdo 2 sua
Esposa — na pessoa do Poverello — a graga dos santos Es-
tigmas, como para marcar novamente o Corpo mistico com os
sinais de sua Paixdo.

Esta graca tem-se peridodicamente renovado desde entdo,
a fim de mostrar, 'em alguns membros eminentes, a fungdo do
Corpo: “completar os padecimentos de Cristo”.

Ora, se tudo, na Igreja militante deve ser entendido A luz
que jorra das trevas do Calvério, segue-se que nossa vida de
caminhantes é vida de membros agrupados em torno da Cruz,
nas trevas da fé. Como nosso Chefe, n6s também deveremos so-
frer a paixdo para entrar na gléria (Lc 24, 26). Donde Pio XII,
ao iniciar a Enciclica Mystici Corporis Christi, escreve: “Pro-
pomo-nos falar nas riquezas entesouradas no seio da Igreja que
Cristo adquiriu com seu sangue (At 20, 28) e cujos membros
se gloriam de uma Cabega coroada de espinhos. Isto mesmo ja
¢ prova evidente de que a verdadeira gléria e grandeza nio
nascem sendo da dor; por isso, n6s quando partilhamos dos so-
frimentos de Cristo, devemos alegrar-nos para que também, na re-
velagdo de sua gloria, jubilemos e exultemos (1 Ped 4, 13)".™

Muito de agrado de nossa natural covardia, acreditarmos
que ji estamos ressuscitados e glorificados, e que ndao hi que
nos conformarmos & Cruz do Cristo. Espontinea brota em nés
a idéia — e a ela nos aferramos — de que a religido nos deve
assegurar perpétua bonanca. De quantos que se tém por caii-

"i My.\‘liri Corporis Christi, n. 2.



138 Capitulo 1ll: O nascer da lgreja

licos fervorosos, poderia Satanis repetir o que a Deus disse de
Job: “Estende um pouco a tua mio e toca em tudo quanto ele
possui, e verds se ele ndo te amaldigoa na cara” (Job 1, 11;2, 5).
Os que nio chegam 2 blasfémia e procuram até resignar-se 4
irremediavel dor, relutam todavia contra a mortificagdio volunta-
ria. E como a praticariam, se nem mesmo a compreendem?

Obcecado pela procura de sempre maior conforto, o ho-
mem moderno indaga: por que nos privar dos bens a nés da-
dos por Deus? Aos puros, tudo & puro! Alids Cristo ja sofreu
por n6s uma vez por todas; agora podemos gozar e triunfar
com ele, i

Ilaqueado pela psicanalise, esse homem moderno cuida que,
em se deixando impressionar pela terrivel seriedade do pecado,
admitindo a necessidade de expid-lo, gera morbidos “comple-
xos de culpa”.

Abramos o Livro inspirado; este ndo engana nem se pode
enganar porque vem de Deus. Aos Efésios escreve S. Paulo:
“Deus que é riquissimo em misericordia, pelo seu muito amor
com que nos amou, estando ainda ndés mortos em nossas ofen-
sas, nos vivificou juntamente com Cristo (pela graga sois sal-
vos) e nos ressuscitou juntamente com ele e nos fez assentar
nos lugares celestiais, em Cristo Jesus” (Ef 2, 4-6). Estamos,
pois, ressuscitados e glorificados, em verdade. Porém a clau-
sula final: “Em Cristo Jesus”, mostra que nos levantamos den-
tre os mortos e subimos aos céus, na pessoa de nosso Chefe,
e assim temos assegurado o direito de ressurreicio e glorifica-
¢do individual, pois os membros devem acompanhar a Cabega.
Este direito, contudo, ndo se tornard realidade efetiva para cada
um de nés, sendo depois da morte e, 0o que mais €, depois de
uma santa morte.

Por ora, apenas antegozamos o triunfo em esperancga; e
para a ele chegar de fato, ndo existe outro caminho senio a
estrada real da Santa Cruz. S6 conseguiremos nos salvar, abra-
c¢ando a Cruz e, se quisermos ser santos, deveremos crucificar
o préprio eu, ao ponto de sofrer da loucura da Cruz — guar-
dando embora no coragic a radiosa esperanga da futura res-
surreicdo e do triunfo em Cristo.

Insepardveis a Cabega e o Corpo mistico, a lei do Corpo
s6 pode ser a lei da Cabega: “Aquele que diz estar n’Ele, tam-
bém deve andar como Ele andou” (1 Jo 2, 6). Ora, Cristo
nos salvou por seu sacrificio. E', pois, indispensdvel dele par-
tilharmos, reproduzindo em nés os sofrimentos mortais de Cristo
(2 Cor 4, 10-11), com Ele sofrermos para com Ele sermos glo-
rificados (Rom 8, 17).

A agdo do Cristo glorioso chega-nos tingida do sangue do
Calvdrio: s0 assim cle vence o pecado que estd em nds, re-
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concilia-nos com Deus, consumando nossa redengdo individual.
Liberta, crucificando.

Outra bem-aventuranga nio nos & acessivel agora, a ndo
ser a bem-aventuranga dos que s3o pobres em espirito, dos
que choram, dos que tém fome ¢ sede de justica, dos que sdo
injuriados e perseguidos.

H4 quem veja em tudo isso sombrio pessimismo medieval,
de todo alheio ao triunfal cristianismo primitivo. Retornemos,
pois, a S. Paulo, por certo lidimo representante do cristianismo
de origem. Que diz o Apéstolo? Que o cristdo deve “ser feito
conforme 4 morte” de Cristo (Filip 3, 10), “crucificado com
ele” (Gal 2, 19). “Os que sdo de Cristo, crucificaram a carnc
com as suas paixdes e concupiscéncias” (Gél 5, 24). “Regozijo-
me no que padego por vés, e na minha carne cumpro o que
falta A paixio de Cristo, pelo seu Corpo que é.a Igreja” (Col
1, 24). Nesta epistola aos Colossenses, o Apéstolo tira justa-
mente da nossa ressurrei¢do incoativa um argumento em favor do
desprendimento das coisas terrenas: “Se ji ressuscitastes com
Cristo, buscai as coisas que sdo de cima onde Cristo estd senta-
do 2 destra de Deus. Pensai nas coisas que sao de cima e ndo
nas que sdo da terra” (Col 3, 1, 2, 5). A Epistola aos Hebreus
ensina, com insisténcia, que Jesus, enquanto homem, chegou i
perfeicio pelo sofrimento (2, 10, 18; 4, 15; 5, 7-10; 12, 2).
E tira ela mesma, por nés, as consequéncias priticas da dou-
trina: “Corramos com paciéncia, pondo os olhos no autor e
causador da fé, Jesus, o qual havendo-lhe sido proposto o gozo,
sofreu a Cruz, ndo fazendo caso da ignominia e estd sentado
a direita do trono de Deus. Considerai, pois, Aquele que sofreu
tal contradigdo dos pecadores contra si, para que n3o vos fati-
gueis, desfalecendo em vossos animos. Pois ainda ndo resististes
até o sangue, combatendo contra o pecado” (Heb 12, 1-5). E,
no capitulo seguinte, exorta-nos a seguirmos o Crucificado, “le-
vando o seu oprébrio” (Heb 13, 13).

Belamente diz S. Bernardo, no seu 5 serm3o para a festa
de Todos os Santos, que hi uma s6 Cabega para o conjunto
dos cristdos, porém ela nao se descobre da mesma forma a to-
dos os seus membros. Aos triunfantes, manifesta-se tal qual
é agora, coroada de gléria, a fim de glorificd-los. Aos cami-
nhantes, mostra-se tal qual se fez por nés: pendente da Cruz
e coroada dos espinhos de nossos pecados, a fim de que com
ela nos humilhemos e soframos. Como ndo causaria vergonha
sermos membros delicados de uma Cabega coberta de espinhos?

“Se & Rei de Israel, desca agora da cruz e creremos ncle!”
assim diziam os judeus que rodeavam o Crucificado (Mt 27,
42). Quantos, hoje, repetem essas palavras! Ndo querem saber
de um Rei crucificado, porque sentem que teriam de  imita-lo.
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E nobs, que nos dizemos discipulos d’Ele, quantas e quantas
vezes descemos — ao menos pelo desejo — da cruz aonde o
seu amor nos pregou! Ele so desceu depois de morto, a fim
de nos ensinar a sofrer quanto, e por quanto tempo o Pai quiser.

O ensinamento, longe de ser pessimista, di um sentido
triunfal as inevitiveis dores de que € entretecida nossa existén-
cia. Se a Cruz, como acima foi dito, ndo é apenas ignominia
sendo também vitéria; se Cristo, pelo sen sofrer, ndo apenas
mereceu a gléria da ressurreicdo, mas ainda realizou obra mais
bela do que a criagdo, vencendo o pecado e a morte, trazendo-
nos vida divina; segue-se que o martir cristio triunfa pelo seu
esmagamento, € que nbés também vencemos, cada vez que su-
portamos o sofrimento com religiosa resignagdo — logo por
Cristo — cada vez que tentamos nos conformar, pela morti-
ficagdo voluntiria, a nosso Chefe doloroso. Sem diivida, sofrer
causa-nos espontineo horror, nem ha que disso nos envergo-
nharmos, j& que o Senhor, para consolo nosso, quis antes da
Paixdo sentir tristeza, abatimento, angustia, pavor (Mt 20, 37;
Mc 14, 33-34). Mas assim como o Senhor venceu os frémitos
da sensibilidade, pelo amor com que nos amou até o fim (Jo
13, 1); assim também cobraremos n6és 4nimo se atentarmos em
que, na perspectiva cristd, ndo existe sofrer por sofrer, senio
sofrer para chegar ao Amor, para crescer no Amor, para tes-
temunhar Amor.

Se o Calvirio ¢ mistério de dor, muito mais ainda é mis-
tério de Amor.

SINTESE.

I. Preparacio da Igrefa. A lgreja de Cristo foi prefigurada nos tem-
pos pre-messidnicos pelo conjunto das almas que se salvavam gragas
a fé no Salvador vindouro. Assim a lei mosaica que congregava os
israelitas foi figura profética da lei evangélica. — Antes da sua paixdo
Cristo manifesta a sua vontade explicita de fundar uma sociedade reli-
giosa, prefixando-lhe um fim, escolhendo-lhe os membros, nela estabe-
lecendo a autoridade. A Igreja vem de Deus, através da Humanidade
do Verbo, pela hierarquia apostélica, com seus poderes de ensinar,
reger e santificar,

Il. Fundagio da Igreja. Pio XlII retomando e sancionando a tradigdo
patristica ensina que a Igreja foi fundada na Cruz. Ela nasceu como
Nova Eva do lado alanceado de seu Esposo adormecido. Na Cruz se
cumpriu o sacrificio redentor do género humano, e assim a Cabeg¢a ad-
quirit 0s seus membros misticos, dotou-os com os meios de salvagéo,
em primeiro lugar o Batismo e a Eucaristia figurados pela 4dgua e
sangue que jorraram do lado do Salvador. Se o processo de fundagdo
da lgreja foi gradativo, o seu ponto culminante foi o Calvdrio, por-
que o primordial ¢ o permanente na Ipgreja ¢ a gragca ¢ os dons do
Espirito Santo que nos vem da Cruz. Tudo na lgreja existe em fun-
Ao da Cruz,
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1il. Complementagfio e manifestaco. Dcpois da Ressurreigio, o Se-
nhor completa a missao juridica e social: dd o poder de perdoar pecados;
encarrega Pedro de apascentar o rebanho; d& aos 12 a missdo de dou-
trinar ¢ batizar. Em Pentecostes a Igreja se manifesta visivelmente com
todo o esplendor. O Espirito ensina a verdade; d4 forca para testemu-
nhar essa verdade; abrasa os coragdes de mituo amor. Preliba-se a gloria
celeste. Entretanto a Igreja militante nao é como tal, ser de gldria,
mas essencialmente Igreja da Cruz. O seu nascer sobre a Cruz marca-
Ihe o cariter sobrenatural e invisivei, bem assim como a sua vida cru-
cificada através dos tempos. Os cristios, conjunta e individualmente s6
se salvam pela Cruz de Cristo e o reviver em si da Paixdo.



CAPITULO 1V
CRISTO CABECA DA IGREJA

O mistério da Encarnacfio.

Fundada a Igreja, ndo a podia Cristo abandonar; antes,
exerce sobre ela continuo influxo sobrenatural. Ele é a cepa,
nbs as vides; ele a cabe¢a, n6s os membros. Perene, a cir-
culagio de vida no corpo mistico, na mistica videira. “O pré-
prio Jesus Cristo como a cabega nos seus membros e a videira
nos seus sarmentos, influi sem cessar a sua virtude sobre os
justificados”. *

A fim de melhor entender as relagdes entre a divina Ca-
bega e seu corpo mistico, ndo serd ocioso descer até a raiz
profunda, a saber o mistério da Encarnagdo. De fato, Cristo
é nossa Cabega segundo ambas as naturezas conjuntamente.”
Ele derrama sobre nés a graga santificante qual irradiagdo de
sua graga pessoal, porém esta graca pessoal ele a possui em
consequéncia de sua unido ao Verbo. Por conseguinte, a me-
tifora “Cabega” s6 cobra seu autentico sentido, vista a luz do
mistério da Encarnacdo.

De outro lado, a causa imediata do Corpo mistico — a
Redengdo — também pressupde a Encarnagdo. Verificou-se a
nossa salvagdo efetiva na sexta-feira da Paix3o, mas ji estiva-
mos incoativamente salvos desde o dia da Anunciagdo.

Doutrina dileta dos Santos Padres, & qual sempre retor-
navam com evidente complacéncia, € que o Verbo divino se
humanou para que os homens se divinizassem.

Prostrado pelo pecado, punido de morte, dilacerado pela
revolta incessante da carne contra o espirito, jazia o homem
desamparado 3 beira da estrada, quando o Bom Samaritano, no
seu infinito 'amor, quis pensar-lhe as feridas pelo contacto de
sua Pessoa divino-humana.

Ele, a mesma vida ¢ santidade, fez-se nosso consanguineo
num corpo passivel e mortal.” O Unigénito tornou-se assim
“primogénito entre muitos irmaos” (Rom 8, 29). Na ordem so-
brenatural da graga, para nos fazer participes de sua filiagdo di-
vina: “A todos os que o receberam, deu poder de se tornarem
filhos de Deus... Vai para meus irmdos e dize-lhes que eu subo

') Conc. Trid. sess. 6, c. 16 (Denzinger, 809).
*) Mystici Corporis Christi, n. 89,
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para meu Pai e vosso Pai, meu Deus e vossn Deus” (jo I,
12; 20, 17). Na ordem natural, porque assumiu uma nalurcza
como a nossa: no juizo novissimo Cristo louvara os justos por
terem-no apascentado faminto, vestido desnudo, visitado docnte
ou prisioneiro, e explicard: “Quando o fizestes a um destes
meus pequeninos irmdos, a mim me fizestes” (Mt 25, 40). O
motivo inverso invoca-o para condenar os réprobos. Dificil se-
ria realgar melhor a solidariedade natural que liga o Senhor aos
demais homens: ele € irm3o de todos sem excegdo alguma. Por
1ss0 o verdadeiro discipulo de Cristo, ao ver alguém sofrer, nio
lhe indaga a religido ou a raga. Estd sofrendo? E’ Cristo que
nele sofre. Alivid-lo & aliviar o mesmo Cristo.

O paganismo antigo repousava sobre o nacionalismo e a
escraviddo. Inimigo nato era o estrangeiro; e o escravo ndo ti-
nha alma. Cristo abriu o coragio humano ao sentimento da
fraternidade universal. Porém, o Senhor ndo fundava tal fra-
ternidade sobre a comunidade de origem biol6gica, mas sobre
o fato que todos os homens sdo soliddrios nele, Cristo. Ensinou-
nos a ver um irmao no outro homem, porque nele viamos Cristo
misteriosamente presente. “Eu tive fome, e destes-me de comer;
eu tive sede e destes-me de beber...”

A elevagdo da natureza humana de Jesus i ordem divina,
de tal forma repercute sobre a espécie toda, que restitui ao
corpo o privilégio da imortalidade. Concedido gratuitamente a
Addo este dom fora perdido pelo pecado: estava a carne con-
denada a dissolver-se para todo o sempre (Gn 2, 17; 3, 3, 19).
Revivificou-a o Salvador, na aurora da P&scoa, e desde entio
o corpo de todo e qualquer homem — justo ou pecador; até
do que morreu no seio materno — vencerd afinal a morte, por
Cristo, ressuscitando (1 Cor 15, 22-23; 53-55). E’' um dom
feito a prépria espécie humana.

Assim toda a humanidade — ainda os que nem um mo-
mento viveram da vida sobrenatural — acha-se nobilitada pelo
fato do Verbo ter assumido uma natureza humana individual.
Restauragdo perfeita nos justos — ressurreigdo gloriosa — im-
perfeita, porém ndo inexistente, nos outros.

A renovagdo capital, todavia, concerne a alma e nio o
corpo. Elevado a ordem da graga o primeiro homem devia trans-
mitir a seus descendentes, com a vida terrena, a vida sobrena-
tural. “Mas depois da triste queda de Adio toda a humana li-
nhagem, infeccionada pela mancha original, perdeu o consércio
da divina natureza (cf. 2 Ped 1, 4) e todos ficamos sendo
filnos de ira (Ef 2, 3). Deus, porém, na sua infinita miscri-
cordia “amou tanto o mundo que lhe deu o seu Filho unigénito”
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(Jo 3, 16); e o Verbo do Eterno Padre, com a mesma divina
caridade, revestiu a natureza humana da descendéncia de Adao,
mas inocentec e imaculada, para que do novo e celeste Adao
dimanasse a graga do Espirito Santo a todos os filhos do pri-
meiro pai; e estes que pelo primeiro pecado tinham sido privados
da filiagdio adotiva de Deus, pelo Verbo encarnado, feitos ir-
mios segundo a carne, do Filho Unigénito de Deus, recebessem
o poder de virem a ser filhos de Deus”.*

Deus e homem, Cristo Jesus ¢ o perfeito mediador entre
Deus e os homens (1 Tim 2, 5). Ele faz subir a Deus nossas
adoragbes, suplicas e notadamente o sacrificio da cruz; e tam-
bém faz descer até nés os dons de Deus e notadamente a gra-
¢a. Devemos pois distinguir duas categorias de ag¢des de Cristo.
A primeira prende-se a causalidade moral: Cristo intercede, repa-
ra, merece por nés. A segunda refere-se 3 ordem de eficiéncia:
Cristo é um instrumento, um canal que nos distribui a vida so-
brenatural.

No capitulo anterior algo ja foi dito sobre a primeira ati-
vidade do Medianeiro, quando meditivamos sobre sua obra re-
dentora. Resta-nos a considerar a segunda.

Para que a humanidade de Cristo pudesse nos trazer a gra-
¢a — n3o apenas merecendo-a de Deus por nds, mas transmi-
tindo-a como instrumento — era necessario que a possuisse com
tal plenitude que pudesse derrama-la sobre seus irmdos. E de
fato, a graga foi concedida ao Salvador como a um principio
universal de justificagdo para a natureza humana toda inteira.

A unido pela qual o Verbo assumiu uma natureza humana
determinada enche-a de tal superabundincia de vida sobrenatu-
ral, que esta se extravasa e tem por consequéncia outra unido
pela qual a multiddo dos homens, em estado de graga, se junta
a Cristo.

A primeira é unido “fisica”, porque a natureza humana de
Cristo ndo tinha personalidade prépria mas subsistia na pessoa
do Verbo. A segunda n3o é unido “fisica”, porque a persona-
lidade dos homens em estado de graga ndo se dissolve na pes-
soa de Cristo; pelo contrdrio, eles conservam perfeita, a pré-
pria personalidade; tampouco € simples unido “moral”, porque
esta se reduz a vinculos extrinsecos entre vontades livres; aqui,
além destes lagos, existe um principio intrinseco e sobrenatural
de unido — a graga — pelo que os fiéis ligados a Cristo for-
mam.uma s6 pessoa “mistica”, e a Igreja é uma “segunda
personificagdo de Cristo”.*

A segunda unido é efeito da primeira: a santidade de cada
cristdo deriva da plenitude de santidade que exormava a alma

9 bhoc o T
) L.oe n 52



Cristo Cabega por motivo de exceléncia 145

do Salvador. Por outras palavras: a graga “capital” de Cristo
— ou scja a sua fungdo de Cabeca santificadora do Corpo mis-
tico — resuita de um transbordar de sua graga “pessoal” de
Homem-Deus, segundo ensina S. Jodo: “de sua plenitude todos
n6s recebemos, e graga sobre graga” (Jo 1, 16).

Justifica-se melhor, agora, a distingdo que fizemos entre
a dupla atividade medianeira do Salvador. Em virtude da unido
hipostéticé, os atos sobrenaturais de Cristo revestiam um valor
moral infinito; podiam, pois, merecer-nos todas as gragas. Ade-
mais, por sermos membros de Cristo, cuja humanidade era ins-
trumento vivo da divindade, os atos de inteligéncia e de amor
de Cristo, tornavam-se outros tantos canais de luz e graga para
as almas. Moral sem divida, mas também vital é o influxo da
Cabega sobre os seus Membros.

Assim, quando lemos em S. Paulo que Cristo foi dado por
Deus 3 Igreja como Cabega (Ef 1, 22), devemos entender a
metafora como afirmando duas verdades principais: 19 consangui-
neidade entre Jesus e nés, por ser a cabe¢ca homogénea ao cor-
po; 2¢ influxo ativo do Salvador sobre nés, na ordem moral
do merecimento, e na ordem eficiente instrumental, da comu-
nicagdo de vida.

Deste influxo, a teologia ascético-mistica estuda os efeitos
individuais, enquanto a teologia da Igreja considera-lhe as re-
percussdes sociais.

Na Enciclica Mystici Corporis Christi, Pio XII descreve a
maravilha a estreiteza dos lagos que ligam o Esposo A Esposa:
Cristo Fundador, Cabega, Sustentador, Salvador do Corpo Mis-
tico. No capitulo anterior foram tratados o primeiro e o tltimo
aspectos; resta-nos a aprofundar os dois outros.

Cristo Cabeca por motivo de exceléncia.

A comparagdo tomada das relagGes que vigoram entre ca-
beca e corpo origina-se de certas averiguag¢bes do saber popu-
lar e ndo pretende a qualquer exagdo anatomo-fisiolégica. Das
fungdes que a mais comesinha observacdo descobre na cabega
humana em relagdo ao corpo, concluimos analdgicamente a certos
e determinados influxos de Cristo em relagio ao Corpo mistico.'

Antes de tudo chama-nos a aten¢do, na cabega a posigdo
excelsa. Ocupa a sumidade do corpo. Transladada para o mun-
do sobrenatural, esta preeminéncia leva-nos a meditar sobre a
primazia ou exceléncia de Cristo Jesus nossa Cabega.

*) A analogia metaférica ndo pretende identificar naturezas ou es-
séncias, senio apenas aproximar comportamentos. Queremos, pois, Sig-
nificar que o comportamento de Cristo para com a igreja tem algo
de semelbante a0 comportamento da cabeca em  relagio a0 corpo,

Inicinghe tesldglea t - 10
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Qual tema revelado dessa meditagdo, se nos ofe'rece o
grande texto de S. Paulo aos Colossenses: “Ele (o Fllpo) é
a imagem de Deus invisivel, o primogénito de toda a criatura,
porque nele foram criadas todas as coisas no céu e na terra,
as visiveis e as invisiveis, quer sejam os Tronos, quer as Do-
minagBes, quer os Principados, quer as Potestades; tudo foi
criado por ele e para ele, e ele estd acima de todas as coisas,
e todas as coisas nele subsistem. E ele é a Cabeca da Igreja,
seu corpo, ¢ é o principio, o primogénito dentre os mortos,
de maneira que ele tem a primazia em todas as coisas. Porque
foi do agrado (do Pai) que residisse nele toda a plenitude e
que por eles fossem reconciliadas consigo todas as coisas, pa-
cificando, pelo sangue de sua cruz, todas as coisas da terra
como as coisas do céu” (Col 1, 15-20).

Fazendo sua grande e antiga tradigdo exegética, Pio XII
interpreta os primeiros versetos de Cristo-Deus, os iltimos de
Cristo-Homem.

Como Verbo, Cristo é “a imagem do Deus invisivel”. A
nogdo de imagem, comporta semeclhanca de configuragdo. Nao
basta todavia; exige ainda que a imagem derive do exemplar
ao qual se assemelha. Assim o retrato é feito A imagem do
modelo; e dizemos do filho que é a imagem do pai.

Ora, o Verbo eterno é semelhante ao Pai, ndo apenas por-
que dele recebe a natureza divina, mas ainda porque esta ge-
ragcdo é fruto da atividade intelectual, essencialmente assimilativa.

Toda idéia, por definicdo, assemelha-se ao objeto que ela
exprime mentalmente. Quanto mais perfeita, mais fielmente re-
trata o seu objeto. Logo, se Deus contempla o préprio ser e,
pensando, elabora uma Idéia, esta Idéia ou Verbo, sera per-
feita “imagem do Deus invisivel”.

“Primogénito de toda a criagido”, reza em seguida o texto
sagrado. A primeira vista pareceriam estas palavras referir-se
a humanidade de Cristo; Pio XII, porém, interpreta com mui-
tos doutores: “Quem foi colocado mais alto do que Cristo Deus,
o qual como Verbo do eterno Padre deve ser considerado “pri-
mogénito de toda a criagdo?” '

Por ser o Verbo gerado pelo ato intelectual no qual Deus
conhece a prépria natureza, neste Verbo representa-se ao Pai
nao apenas a divindade sendo toda a criagio. Conhecendo a
sua esséncia, Dcus conhece, pelo fato mesmo, as suas obras.
Imperfeito e limitado seria o conhecimento que atingisse ape-
nas o que Deus ¢, e ndo o que Deus faz.

Cristo Deus ¢, pois, a um tempo primogénito do Pai e
primogénito da criatura: como fruto do ato de geragio inte-
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lectual do Pai ele exprime a perfeicdo da natureza divina ¢, pelo
fato mesmo, a obra criadora de Deus.

Atentemos “em que o conhecimento divino ndo ¢ como o
nosso, passivo, causado pelas coisas; mas antes € ativo, causa
das coisas. Para Deus, conhecer as criaturas, ¢ cria-las. Ser
“primogénito de toda a criatura” significa pois que o Verbo ¢
gerado pelo Pai, como principio das criaturas: “nele foram cria-
das todas as coisas no céu e na terra, as visiveis e as invisiveis”.

Também S. Jodo nos revela: “Pelo Verbo foram feitas to-
das as coisas” (Jo 1, 3). Como o artista cria a obra d’arte
pela idéia ou plano que dela concebeu e lhe servird de exem-
plar na execugdo, assim Deus age pelo Verbo concebido de
toda eternidade. S. Agostinho, em consequéncia, denomina o
Verbo a Razdo suprema dos seres, a divina Arte na qual estdo
contidas todas as idéias criadoras que s3o a razdo de ser dos
diversos existentes.

E’, pois, impossivel que Deus faga qualquer coisa a ndo
ser por seu Filho, Verbo eterno. Assim a expressdo paulina
“primogénito de toda a criatura” significa conjuntamente a an-
terioridade absoluta do Verbo em relagdo a criagdo, e o fato
dele ser principio da emanagio do universo espiritual e mate-
rial. Primazia e dominio totais de Cristo-Deus: “Estd acima
de todas as coisas e todas nele subsistem”.

Grandeza também de Cristo-homem. “Quem foi elevado a
maior altura do que Cristo-homem, o qual, nascido da Virgem
Imaculada, é verdadeiramente e por natureza Filho de Deus, e
por sua prodigiosa e gloriosa ressurreigdo com que triunfou da
morte, é o “primogénito dos mortos” (Col 1, 18; Apoc 1, 5),*

Nova primogenitura de Cristo, bem diversa da anterior.
Como Deus, ele é principio da criagdo, embora ele mesmo nio
criado; como homem é principio de nossa ressurrei¢@o e o pri-
meiro ressuscitado.

Fundamento do ensino cristolégico de S. Paulo é a ressur-
reigdo do Senhor. Sustenta todo o resto como base irrefutave!
da divindade de Jesus: “Se Cristo ndo ressuscitou, vazia é
nossa pregacdo, vazia nossa fé... somos os mais miserdveis de
todos os homens” (1 Cor 15, 14, 19). Nio s6 falta qualquer
garantia a nossa fé como desaparece-lhe até o objeto: cremos
num sonho de charlatdo ou de iluminado. Nem mesmo gozamos
a triste compensagdo de viver como os pagdos, chafurdados
no vicio para escarnecer a morte: “Se os mortos n3o ressusci-
tam, comamos e bebamos porque amanhd morreremos” (1 Cor
15, 32). “Porém Cristo ressuscitou, primicias dos que dormem!
Porque assim como a morte veio por um homem, também por
um homem veio a ressurreicdo dos mortos, ¢ como todos mor-
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reram em Addo, assim também todos serdo vivificados em Cris-
to” (1 Cor 15, 20).

Mercé da solidariedade que o liga A humanidade toda, o
corpo mortal de Cristo foi apenas o primeiro da indefinida
série dos que, conhecendo embora a morte, ndo se dissolverao
para todo sempre.

Conclui Pio XII aduzindo mais trés motivos de exceléncia
de Cristo: “Quem, finalmente, colocado em maior altura do
que aquele que de modo admiravel, qual “dnico medianeiro en-
tre Deus e os homens” (1 Tim 2, 5), ajunta a terra com o
céu; que, exaltado na Cruz, como num trono de misericérdia,
atraiu tudo a si (cf. Jo 12, 32); e que, filho do homem eleito
entre milhdes, ¢ amado por Deus mais que todos os homens,
todos os anjos e todas as criaturas?”’

A grandeza inaudita de Cristo medianeiro, podemos vis-
lumbra-la também no trecho da Epistola aos Colossenses que
estamos a meditar: “Deus quis que por ele fossem reconciliados
consigo todas as coisas, pacificando pelo sangue de sua Cruz,
tanto as coisas da terra como as do céu”.

Medianeiro, como o nome indica, é quem estd situado en-
tre dois extremos para uni-los. Aqui os extremos sio Deus
ofendido ¢ as criaturas pecadoras. Como Deus, Cristo nio &
medianeiro, pois ndo se distingue de um dos extremos: O Verbo
estd em Deus, é Deus. Mas, como homem Cristo é inferior a
Deus (“o Pai ¢ maior do que eu”, Jo 14, 28) e superior aos
outros homens pela plenitude de gragas e sua unido com Deus.
Distinto de ambos os extremos, pode uni-los. Tdo sublime,
pode vencer o abismo rasgado pelo pecado e¢ operar a recon-
ciliagdo entre o mundo inquinado e¢ o Deus Santissimo.

Como Cabega do corpo mistico, Cristo representa todos
os homens, expia, satisfaz por nés oferecendo o préprio san-
gue para aplacar a ira divina, Como Filho de Deus, o mesmo
Cristo nos traz a amizade do Pai, a graca e a verdade (Jo 1,
17), Restaura-se assim o vinculo que, antes do pecado de Adio,
unia o homem a seu Criador.

Esse miinus mediador, exerceu-o Jesus desde a Encarna-
¢do; porém, como observa Pio XII, ele culminou na morte do
Salvador.

E’ claro enfim que tdo excelsos dotes deveriam valer a
Cristo-homem sumo amor de preferéncia, da parte do Padre
eterno.
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Cristo Cabe¢a por motivo de plenitude.

Em nosso texto da Epistola aos Colossenses lemos ainda:
“foi do agrado (do Pai) que nele (Cristo) residisse toda a
plenitude”. Mais um aspecto de verdade que nos cumpre meditar.

Na cabega, o homem comum descobre, além da posigdo
eminente, o fato que nela se concentram todos os sentidos, en-
quanto no.resto do corpo reside apefas o senso tictil. Na ca-
bega, pois, encontra-se a vida sensivel em sua plenitude.

Transladando a comparagdo para Cristo, Cabe¢a do Corpo
mistico, diremos que nele, como homem, vigoram, em suma ple-
nitude, os dons sobrenaturais.

Esta consideragdo é afim a precedente, tirada da exce-
léncia de Cristo. Talvez as distinga o fato da antecedente con-
siderar a elevagdo de Cristo-homem em relagdo s criaturas,
enquanto a presente contempla Cristo apenas na perfeicdo in-
trinseca, absoluta, de seus dotes.

A plenitude do Verbo encarnado, nos & apresentada no
inicio do evangelho de S. Jodo, sob dois aspectos: “Unigénito
do Pai; cheio de graga e de verdade” (Jo 1, 14).

Ensinam os Doutores que a sua uniio pessoal ao Verbo
divino, representa, para a humanidade de Cristo, auténtica gra-
¢a. Dom gratuito e sobrenatural da bondade divina que quis
assumir esta natureza humana, é ademais a fonte donde jorra
toda a santidade do Salvador.

Firmados na etimologia da palavra Cristo — que significa
ungido — os Santos Padres admitiam misteriosa ungdo de uma
natureza humana pela divindade do Verbo penetrando-a toda
ao ponto de uni-la a si em uma sé pessoa humana. Tdo pro-
funda a ungdo, que Jesus é a santidade mesma.

“Aquele a quem o Pai santificou e enviou ao mundo” (Jo
10, 36), ndo era apenas filho adotivo como, por exemplo, Jodo
Batista santificado desde o ventre materno; o Pai o quis por
Filho segundo a natureza, consagrando-lhe a humanidade pela
unido pessoal a Deus Filho.

Santidade ¢ uniio a Deus, ora impossivel uniio mais es-
treita do que esta de uma natureza humana que nio tem per-
sonalidade prépria, mas sé subsiste pela personalidade do Ver-
bo. E’, portanto, a segunda pessoa da Trindade que santifica
a humanidade de Cristo; fazendo-a subsistir, une-a substan-
cialmente 3 santidade divina.

A humanidade assumida nio pertence a si mesma; nio
existe independentemente do Verho, esta, pois, visceralmente
consagrada a cle, deputada ao servigo de Deus em todo seu
seroeosuas atividades.
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Todavia, além desta graga singular, unica, da uniao hi-
postitica, devemos reconhecer em Cristo uma outra graga seme-
lhante & nossa, embora inco